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ENTREVISTA A JON SOBRINO

Juan Antonto Senent de Frutos. Universidad de Sevilla.
Cordoba. Febrero de 1990.

Prequnta. En el presente los eviticos de
la teologia de la liberacion senalan que ésta
representa un guebacer intelectual desfasa-
do, los acontecimientos bistoricos de los tlti-
wos anes babrian puesto de wmanifiesto In
caducidad de sus presupuestos teovicos asi
como de sus instrumentos de anidlisis socinl,
sSigue tendendo sentido en el mundo de hoy
la reologio de la liberncion?

Respuesta. La teologia de la liberacion
puede considerarse desde dos dimensiones.
D¢ una parte, como un producto relativa-
IMENLE CONCreto escrito por una generacion
de tedlogos, como Gustavo Gutierrez,
Juan Luis Segundo o Ignacio Ellacuria.
Esta fue la generacion fundante, y en cierto
modo puede considerarse como la época
dorada de la teologia de la liberacion en
cuanto fendémeno conereto,

Hay otra dimension, que es la mas
decisiva, v es saber siexiste una forma de
abordar la realidad tedricamente, desde un
punto de vista cristiano, que se fija en la
realidad de este mundo como opresiin, ahi
se decide todo. Partimos del hecho de que
en ¢l mundo hay una desigualdad pavoro-
sa, €s0 por lo menos es evidente, que esta
desigualdad cs ademds causada, provocada,
yo creo que en conjunto st Este es ¢l dato
por el que hay que empezar, existe en el
mundo opresion, st o no? Naciones Unidas
publicd en ¢l ano 1991 un informe sobre
como estaba la relacion entre ricos v pobres
en ¢l mundo. Lo publico en el ano 91, aun-
que tenia los datos desde el 89, pero los
datos eran tan pavorosos que por razones
politicas se retrasd la publicacion. Dice
Naciones Unidas que la relacion de ricos a
pobres era en 1960 de 1 a 30, en el ano 90
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de 1 a 60, v entre los mas ricos de los ricos
v los mis pobres de los pobres la relacion es
de 1 a 180, Ese dato no pasa de moda sin
mas. No sc¢ ve hoy que en eso hava cambio.
Con ¢l fendomeno de neoliberalismo, o lo
que hov se llama globalizacion, todo son
promesas de que en el futuro va a cambiar,
Pero ¢n 1996 esto todavia no ha cambiado,
0 sca, ¢stamos en un mundo de absoluta
desigualdad. Esto va en si mismo e¢s clamo-
roso, es pecado, va contra la voluntad de
Dios, merece que caiga fuego como en
Sodoma y Gomorra, cabe decirlo asi, jver-
dad?, es puesto en numeros de la 60 la
parabola del rico Epulon y el pobre Lazaro.
Esto no se puede ocultar, porque asi lo
dicen las Naciones Unidas. Lo que se quie-
re es ignorar y sobre todo, no se quiere
buscar causalidad. Yo no soy téenico cn
cconomia para ver si hay una causalidad
estricta, pero por lo menos hay una causali
dad moral. Yo no veo que el mundo se
decida a hacer en contra de ¢sto. El mero
no hacer en contra de eso ya implica causa-
lidad, y ademds supongo vo que los meca-
nismos econdmicos llevan a ¢so. Entonces
vemos que en el mundo existe una gran
opresion, v ésto habria que decirlo como se
dice en television el tempo, nos parece
normal que todos los dias nos digan como
esta el tempo, pero como estd el mundo
no nos lo dicen. Esto es parte del encubri-
mi¢nto.

Yo suclo decir, ;por qué orden se vio-
lan los mandamientos? Yo creo que en el
mundo en el que vivimos se empieza por ¢l
séptimo, no robar, y a veces cuando hace
falta el quinto, no matar, y luego ¢l octavo,
que ¢s a lo que voy, que lo que se hace no
se diga, que eso 1o se sepa, que eso no se
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interprete, que se bombardee con otro tipo
de informacion para que esta realidad pri-
maria pase ignorada. Yo creo que existe la
Opresion, €NTonces, si esto s asi, como ser
humano, esta ahi la opeion fundamental,
:qué hacemos con &sto?, :lo aceptamos, o
no; en lo que podemos tratamos de cam-
biarlo? El que trate de cambiarlo, ése, tiene
una opcion liberadora, v st es un teorico,
teorizara desde la sociologia, desde la cco-
nomia, o desde la teologia ..., esa opcion
liberadora, v si no ¢s un teorico, es una per-
sona diferente, hard cosas solidariamente...
Esa es la opcion fundamental para la huma-
nidad de hoy, v no solo porque lo que aca-
bo de decir significa, como pueden ver, des-
truccion de la familia humana, sino porque
la pregunta por ¢l ser humano, el interés
por la tamilia humana o no, -vo supongo
que a mucha gente no le interesa-, es que ni
siquiera s plantea, ni la cultura, aunque sea
muy refinada y muy sofisticada, le lleva a
hacerse esa pregunta, si le interesa o no la
familia humana. Pero ademids de désto, yo
creo que cada vez estd mids de relieve ¢l pro-
blema de la especie humana, no ya como
familia sino como especie. ;Qué quicro
decir? Algunos dicen que la especie humana
va tan bien, aumenta tanto, que ese es ¢l
problema, v buscan soluciones a veces muy
simplistas..., pero vo al decir “especie
humana™ lo digo un poco irdnicamente,
pero con un derto concepro detrds, v es,
que se estd generando una subespecie huma-
na de los “no-existentes™, esto lo dicen los
cconomistas, Juan Pablo 11 habla de los
“insignificantes™. Es la idea de que hay gru-
pos humanos que ya no cuentan, ;serd asi, o
no serd asi? de nuevo es cuestion de los que
saben, pero los que saben, lo dicen. Si esto
es asi, ¢l que sca causal, si lo produce “el
neoliberalismo™ o hav otras causas que con-
vergen en ello, es otra cuestion. Pero el que
estamos en un planeta en el que ahora hay
seres humanos, que llaman los “excluidos™,
los “no-existentes™, es evidente. Como
dicen irGnicamente, “ser explotado hoy es

un privilegio™, porque es ser tenido en
cuenta, ¢s ser existente.

Pues si todo lo que hemos dicho ¢s
fundamentalmente verdad, entonces para
un crevente en ¢l Dios biblico, no pucde
haber fe en ese Dios si no hay un trabajo
scrio de liberar a la realidad de esta opre-
sion. Y si ese crevente es ademas tedlogo,
entonees surge la teologia de la liberacion.
Entonces, la teologia de la liberacion ;qué
es? Lo primero que digo es que es absolu-
tamente necesaria. No s€ stoes bucna o
mala, lo digo sinceramente, si la que hacen
o hacemos aquellos que nos llaman tedlo-
gos de la liberacion ¢s buena o mala, ¢so es
otra cosa. Si el cristianismo ha de tener
también una dimension redrica, v yo creo
que debe tenerla, si ¢se cristianismo cree en
¢l Dios de la vida, de los pobres, de las vic-
timas, ticne que haber teologia de 1a libera-
ci6n. Esa es mi respuesta fundamental.

P Usted fite companiero y amigo de lgna-
cio Ellacuria, pudo trabajor con él en teolonia
¥ conocer de cerea el conjunto de su pensa-
miento, jeual cree que seria su aportacion mas
relevante para una teoria hberadora?

R. Yo vivi con Ellacuria dieciséis anos.
Sobre su aportacion, creo que lo mis
importante seria su pensamicnto global v
metafisico sobre la realidad historica. El
decia que por qué no empezabamos al reves
que Heidegger, que por qué existe c¢aos en
vez de algo. Empezar por esa pregunta no
¢s una alirmacion analitica, ¢s ponerse a
pensar desde la tragedia de la realidad, en
vez desde el porqué existe algo. Esto es
importante. Hay que recuperar esto. Yo
creo que hay un pathos racional, filosofico
de la tragedia del plancta, del hecho de que
s¢ mueran al ano veinte o treinta millones
de seres humanos de hambre.

Yo, ademas, senalaria de Ellacuria a
nivel filosofico, como mas importante, el
tema del funcionamicento de la inteligencia,
en esto siguiendo a Zubiri aunque histori-
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zindolo desde América Latina. Conocer ¢s
hacerse cargo de la realidad, captar la reali-
dad tal cual es, estando en la realidad, no
solamente ante su concepto; v anadia,
conocer ¢s cavgar con o realidad, cs ¢l
aspecto Crico de la inteligencia, hay que
cargar con la realidad, v esto no se ve en
muchas filosofias, “yo qué voy a cargar con
la realidad, ;para qu¢ cargar .27, es esto de
que la realidad tiene un peso, v puede ser
una carga sobre uno; vy luecgo, encaigarse de
la realidad, la dimension praxica de la inte-
ligencia. Esa vision de lo que es inteligir, -
que vo he recogido en mi teologia-, me
parece sumamente importante, porque ¢sto
supone filosoficamente que la realidad es
algo con lo que hay que cargar, s lo real
algo de lo que hay que encargarse...? Esa
linea creo que es muy importante para la
filosofia.

Una cosa que le pregunt¢ una vez, cra
a ver si ¢l o Zubin decian una cuarta cosa,
v era que la realidad carga con nosotros.
Esta es una idea mas teologica, pero que
también puede ser filosolica. Es decir, si la
realidad no es solo carga y debemos cargar
con ella; sino que ademds carga con noso-
tros. Es la gracia en términos teologicos. Si
hav algo en la realidad que le lleva a uno, v
no es solo que uno se decide a, sino que
hay algo en la realidad que le mueve a uno,
v de ésto en términos teologicos, que para
mi son reales, son humanos, algo hav en el
mundo de los pobres que le lleva a uno.

P Seqitn ha escrito el «principio-miseri-
cordiae, entendido como apertura compasiva
al gque sufre, constituye una actitud funda-
mental que expresa lo mds propio y verdade-
ro del ser humano, jpodria entonces conside-
rarse ¢l «principio-misericordiar como con-
narural al ser humano?

R. Yo creo que la reaccion primaria de
sentir compasion ¢s humana generalizable.
Ahora, ;qué es lo que ocurre?, que una cosa
es la reaccion primaria humana, v otra lo
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que sc dificulta. Muy poca gente lo hace, v
esto por dos razones. Una porque nos
ocultan la victima; buena parte del sistema
de informacion, pero incluso -no sé si cons-
ciente © inconscientemente, espero que
inconscientemente- buena parte de institu-
ciones que comunican a través de la palabra
verdad, o debieran, como la iglesia, las uni-
versidades ..., no suelen comunicar la ver-
dad dc la victima, cs decir, hay algo que
quiere encubrir, v ¢sto ¢s una dificultad. Y
la otra es que este mundo, v csto lo he
aprendido allz, que en la realidad hay nega-
rividad, hay algo que reacciona en contra
de quien hace el bien. Esto es el gran cscan-
dalo, o por lo menos, una forma de formu-
lar el escandalo. El que reacciona con mise-
ricordia, con compasion hada las victimas,
cn lugar de que “le hagan un monumento
en la plaza del pueblo™ lo persiguen. Si
hace cosas sencillas, no, pero es que asi
¢s..., v de esto existen muchisimos ¢jem-
plos, asi empezo con Jesus de Nazaret, v
esto le pasod a Ellacuria de quien estamos
hablando, v a Monseinor Romero y a tanta
otra gente, Lo que ocurre es que cuando ¢l
ejercicio de la compasion que es el mds
connatural del ser humano significa riesgo,
entonces viene también otra cosa que es
también connatural al ser humano, ¢l prin-
cipio de seguridad, v en ¢l fondo ¢l princi-
pio del egocentrismo que lleva al egoismo.
Entonces aunque seria normal, seria bue-
no... pero no se hace, porque en cllo esta
en juego la propia vida. Esto cuando menos
¢s historico.

Yo creo que son dos las cosas que se
quicren ocultar, una es que hay victimas,
que hay pobreza, en sentido real, factico; v
otra es la reaccion negativa ante quicn quie-
re hacer ¢l bien. Esto se dice poco, que a
Monsenor Romero lo mataron porque qui-
so hacer ¢l bien, a Monsenor Romero v a
cualquiera..., que hay unos poderes que
producen muerte y situaciones como la sal-
vadorena en la que puede expresarse mas
burdamente, Esto creo que tiene que ver
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con la condicion humana, v este tpo de
cosas no aparecen v desaparccen porque
haya regimenes socialistas o democraticos,
esto lo configurard de diversas formas, sino
que estd mas en la condicion humana.

P Entonces, ;no babria praxis de libe-
racion, personal o colectiva, sin que se susci-
tara una reaccion negativa en forma de per-
secucton, rvepresion v muerte, en definitiva,
hay una cotmplicacion entre liberacion vy
martirio?

R. Bueno, vo no quicro ser masoquis-
ta, pero es que es asi. Por qué la historia
mata lo que parece ser la gente mas gene-
rosa’, :por qué a Martin Luther King?,
quien dijo que seguiria amando a quien
violara a su mujer, cosa que va ¢s ¢l colmo.
Bueno, pues es a ese tipo de gente es a la
que se le persigue, vy esto es asi. Dicho en
otros términos, ahora que estamos en cam-
pana, (porqué no hay politico que diga, “vo
lo que les ofrezco es austeridad para que
haya un poco mas de vida en el Chad...”?
Porque no les votan, ahora no se trata de
matar, pero hay algo poderoso que hace
contra lo que hay de gencrosidad. La mara-
villa de la especie humana ¢s que no acaban
de matar la roralidad de esos movimientos
de gencrosidad, porque sicmpre vuclven a
salir.

P Ha sciialado la vigencia v la conti-
nunidad del fenomeno de la idolatria incluso
en lns sociedndes del mundo occidental, v que
st 3o se veduce a ser una cuestion de creen-
cias sino que ademis vepeveute decisivamen-
te en la configuracion de las velaciones socin-
les. ; No podria vesultar paradijico o incluso
contradictorio hablayr de idolatria en las
sociedades modernas?

R. Primero, la idolarria aparcce a
veces en la tradicion biblica como una cues-
tuon religiosa, pero los profetas de Isracl
historizan v sccularizan a los idolos, v lla-

man idolos a la acumulacion de riqueza, v
luego las grandes potencias, Egipro vy Siria.
Esto ¢s muy importante para una vision
areligiosa, ¢s decir, hay una tradicion que
ve idolos en realidades historicas.

Segundo, por .qué son idolos. Se dice
que los idolos son la absolutizacion de algo
que es relativo, esta definicion es importan-
te, pero hasta que no se dice qué se absolu-
tiza no avanzamos mucho. Se puede abso-
lutizar una coleccion de sellos, pero se pue-
de absolutizar también el partido, la patria,
la iglesia, ¢l dincro, v entonces cuando se
absolutizan ciertas cosas, lo que ocurre cs
que todo idolo para subsistir, necesita victi-
mas, y cuando s¢ absolutza la acumulacion
de riqueza, cntonces las victimas son
mucho mas visibles en forma de muerte.
¢Qué quicro decir? que hay idolos que la
gente religiosa los descubre en cuanto ido-
los histéricos, vo no digo que la gente no
religiosa no hable de idolos, -aunqgue qui-
7as le parezca la palabra muy religiosa...-,
pero que gente religiosa ha descubierto en
cosas historicas idolarria -Ellacuria fue el
que inspiré una parte importante de la alti-
ma carta pastoral de Monsenor Romero
sobre la idolatria-.

Y lo altimo, cuando vengo por aqui o
por Estados Unidos, de nuevo el gran
engafno. El que estas sociedades no tiene
ese peligro, podran existir otros peligros,
pero la idolatria no..., en el Amazonas o ¢n
Africa podrd haber todavia idolatras pero
aqui va no hay idolatria. Esto es la gran
trampa. Claro que aqui no se va a tomar al
sol por un dios... v ademds no solo no hay
problema de idolatria sino que hay puro
ateismo -cuestion que esta asumida como
posibilidad- pero ¢l que no se absoluticen
cosas historicas v ¢l que esa absolutizacion
no produzca victimas, ¢s la gran trampa
que nos ponen. Eso hay que decirlo y que
desenmascararlo.

Creo vo, volviendo a la tradicion
biblica, que al hablar de Dios o de idolos
hay que decir dos cosas para decir la ver-
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dad. Si se dice “vo creo en Dios” o “vo no
creo en Dios™ no se ha dicho la toralidad.
Mientras no se diga si, s1 0 no se cree en
Dios, v s¢ anada si, s1 0 no se lucha contra
un idolo, no se ha dicho la tomlidad. Por-
que uno puede ser crevente y otro puede
ser no crevente, pero esto todavia no dice
nada de si es idolatra o no. Un ateo puede
ser un gran idolatra, y un creyente también.
Desde esa tradicion, para nosotros la ver-
dad total cstaria dicha en una fe en Dios,
admitiendo el ateismo como posibilidad, v
en la antiidolatria. Por eso a veces es relati-
vamente facil ¢l juntarse con no creyentes,
si ambos son anuidolatras, esto  suele ser
mas facl que juntarse idolatras con antiido-
latras.

La interpretacion cristiana de esta
posibilidad consiste en el fondo, en que el
ser humano se decide por lo que hace en
relacion con lo que dice, esto es lo que le va
a dar una identificacion ultima.

P jRepresentan hoy los devechos huma-
nos algo netamente positive parva lo humani-
dad en si conjunto, sin pelygro de que pie-
dan utilizarse al sevvicio de los sectoves socin-
les mds privilegiados v en contva de o mayo-
rig de lo hwmanidad?

K. Yo creo que los derechos humanos
constituyen un avance umportante para la
humanidad, incluida la comprension de los
derechos humanos de Occidente. Ahora,
en Qccidente si puede haber una udliza-
cion de los derechos humanos que en el
fondo sca nociva para las mavorias pobres o
del Tercer Mundo. ;lin qué veo esa posibi-
lidad que se realiza? Una, en no jerarqui
zarlos bien. El derecho fundamental es a
vivir, no s6lo a no morir violentamente
porque te peguen un tiro, sino a poder
vivir. Esto lo dice Ellacuria v muchos otros.
Entonces, jerarquizarlos, v cacr en la cuen-
ta de a qué nivel esta uno luchando por un
derecho humano -es comprensible que uno
luche por sus derechos, por ¢jemplo a tener
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menos horas de trabajo suponiendo que
hubiese empleo-, digamos que ¢l que esa
lucha se concentre en cosas a las que uno
ticne derecho de tal mancra que le lleve a
ignorar que hay violaciones mucho mas
masivas, ¢s ¢l peligro. La otra, es el descu-
brimiento de Occidente de lo personal, de
lo mdividual, ¢s bueno pero también ¢
peligroso. Luchar por lo de uno es com-
prensible pero no muy evangélico, el evan-
gelio dice que a través del otro se recupera
uno. Luchar solo por derechos individuales
0 pequenamente grupales, ignorando lo
comunitario, lo familiar en sentido amplio,
lo planetario, es el peligro. Por ejemplo hay
ciertos movimientos sindicales en Europa
que han conseguido cosas buenas, pero la
solidaridad con ¢l sindicalismo  mundial
desaparece.

Esto pasa con los derechos humanos,
con Dios, libertad, igualdad, fraternidad,
con todas estas cosas que son formulacio-
nes de cosas importantes que vamos descu
briendo los seres humanos, pero que son
también sumamente peligrosas v delicadas,
y lo peor es cuando se usan como si fueran
absolutamente buenas, sin ambigiiedad v
con ello se les da la vuelra.

:De donde se sacan estas cosas que
hemos platicado? Es el “desde donde™. El
desde los pobres no es una recera, no s
una frase sentimental, es un modo de estar
en la realidad. La opcién por los pobres no
solo es la opcidn de ver cuanto tiempo
dedico a algo. Por decirlo desde las tres
preguntas de Kant, ;qué puedo hacer, saber
v esperar? Es un bacer que en lo posible
procure ser en tavor de cllos, pero no solo
es un hacer sino tambien es un esperar, que
uno haga suvas las esperanzas de los
pobres, que puede ser sobrevivir o tener
dignidad, v wmbién ver las cosas desde
cllos, visto desde otros puede ser que ¢l
mundo vava muy bien, Entonces ese “des-
de” es sumamente importante, v quizas
para no desammar a los tedricos, porque
Ellacuria predicaba esto v le decian “;usted
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que hace en la universidad?” y decia, “vo
hago teologia, la hago sentado en un escri-
torio, pero no desde un escritorio™.

Esto no quiere decir pauperizarse, no
es eso, sino que desde lo que uno cs, las
posibilidades v capacidades que tiene, ver
las cosas desde una perspectiva, configurar
una esperanza v modelar una praxis, v ana-
diecndo una cuarta cosa, celebrar, cuando
los pobres tienen gozo, que es¢ sea nuesiro
LOZO.

P El neoliberalismo entendido no solo
como sistema econdmico-politico sino tam-
bién ideologico-cultural debe en parte su
extension a la incovporacion social de una
seric de valores que propician la recepeion de
su sistema economico. ;Qué valores enlturales
estan boy en conflicto en El Salvador frenee a
la ideologin dominante?

R. Nos quieren cambiar la cultura
ambiental. Triste es la pobreza econdmica
pero st ademds nos quitan valores que
hemos claborado culturalmente, los valores
que se han ido generando, :qué nos quedaZ,
squé tipo de valores nos quieren quitar?

Una de las cosa que estd ahora en jue-
go en El Salvador es [a verdad, pero no solo
que se sepa 0 No se sepa, sino que la gente
piense que la verdad ¢s posible, como lo fue
en tiempo de Monsenor Romero, lo que s
introducir ¢n la conciencia colectiva que cs
posible la verdad, que se puede saber la ver-
dad dc las cosas. Al neoliberalismo, enten-
dido como simbolo, no le interesa ¢l que la
gente espere la verdad., Ahora hay mas
libertad de prensa, pero no  sé si hay mas
verdad en el pais; sabiendo muchas cosas,
no se sabe lo fundamental. Hay insttucio-
nes, grupos, gente que sigue peleando por
esto, la verdad.

Otra valor que antes de la guerra se
genero y que ahora nos quieren quitar ¢s ¢l
sentido de comunidad. Sin idealizar, no es
que las comunidades de base sean “el no va
mas”, pero ese sentido de que es mejor

vivir juntos, de que ¢s mejor tener como
referencia a los otros, de que es mejor
compartir aungue sea poco. Eso no intere-
sa al neoliberalismo, al mercado o como lo
queramos llamar, lo que interesa es generar
otra cosa. Es generar una cultura individua-
lista, el “sdlvese el que pueda”. Entonces la
lucha esta en mantener como valor funda-
mental de la vida humana el vivir en comu-
nidad. Todavia se pelea por ésto.

Otra cosa que estd en juego, cs la
diversion frente a la celebracion. Lo vov a
explicar en forma de anéedota. En tiempo
de guerra recibi una carra desde un pueblo
perdido de Chalatenango, pidiéndome
dinero, vo pens¢ primero que seria para una
casa..., pero era para dos guitarras vicjas...
para juntarse un grupo v cantar ¢n comuni-
dad, con gente, celebrar... Esto no interesa
al sistema. Al sistema le interesa la diver-
sion, que cantemos solos. La pelea es que el
pueblo mantenga como cosa nuclear, como
cosa buena, ¢l celebrar, el estar juntos de
gUsto.

Y una cuarta cosa ¢s el egoismo fren-
te a la generosidad. El Salvador es un puc-
blo que ha pasado por mucha gencrosidad,
existen profundas raices de generosidad.

Yo creo que los seres humanos nos
movemos en parte por tradiciones, para mi
la rradicion es una cosa muy fisica v muy
material, es como un surco que se abre en
la tierra, la gente se cae en el surco, v por
ahi camina. En El Salvador hay tradicion de
todo esto, -aunque también de lo contra-
rio-. Ha habido mucha gente que ha dicho
que la verdad es posible, que la comunidad
¢s posible, que ¢l amor ¢s posible. ;Y qué es
lo que quicre el sistema? Que desaparezca
€sStO, qUC NO eXisfa ¢s¢ Surco para caminar
por ahi. Esa es para mi la gran pelea que
tenemos. Existe en El Salvador la raiz de
todo esto, v lo que hay que ver ¢s si tene-
mos ganas de mantencrlo. Yo tengo cspe-
ranza en El Salvador, pero es una esperan-
za fundada, porque ha habido prucbas de
que esto es posible. Lo que ocurre ¢s que

Universidad Internacional de Andalucia



FNTREVISTA

I RAYVESIAS

tenemos un enemigo muy considerable que
no le interesa nada de esto, ni la verdad, ni
la comunidad, ni la celebracion, nila gene-
rosidad. Lo importante es que no caigamos
en lo que que quiere el adversario, el desen-
canto. Que El Salvador sea un pueblo que
va no pelee. El dia que eso pase, se acabo
todo.,

:Qué¢ es lo que hay que hacer? Ellacu-
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ria decia dos semanas antes de que lo mara-
ran, de que lo que hay que hacer es revertir
In historin. La idea no es que existe una
armonia fundamental de la cual no partici-
pan todavia todos, que “esto va bastante
bien, aungque no vaya del todo bien”, sino
que la idea es que “esto va muy mal, y a ver
como hacemos para que para vava menos
mal”.
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