LOS FRANCISCANOS
EN EL
NUEVO MUNDO
(SIGLO XVII)

Universidad Internacional de Andalucia



Il

V CENTENARIO DEL DESCUBRIMIENTO DE AMERICA

I11 Congreso Internacional sobre los Franciscanos en el Nuevo Mundo.

ORGANIZA:

— Monasterio Franciscano de La Rabida.

PATROCINAN: "

— Comision Nacional del V Centenario.

— Instituto de Cooperacion Iberoamericana,

— Consejeria de Cultura y Medio Ambiente de la Junta de Andalucia.
— Patronato del V Centenario de Huelva.

— Comisiéon Episcopal para el V Centenario.

COLABORAN:

— Universidad Hispanoamericana de Sta. Maria de La Rabida.
- Caja de Ahorros de Huelva.

— Industrias Quimicas de Huelva.

— Afinsa-Central de Peregrinaciones.

— Ayuntamientos de Palos de la Frontera, Huelva y Moguer.

Universidad Internacional de Andalucia



Actas del Ill Congreso Internacional

sobre
LOS FRANCISCANOS EN EL NUEVO MUNDO
(siglo XVII)

La Rabida, 18-23 de septiembre de 1989

Editorial DEIMOS, S. A.
Glorieta del Puente de Segovia, 3. Telf. 479 23 42
28011 MADRID

Universidad Internacional de Andalucia



v

PRESIDENCIA DE HONOR
Excmo. Sr. D, JOSE RODRIGUEZ DE LA BORBOLLA
Presidente de la Junta de Andalucia.

Excmo. Sr. D. LUIS YANEZ BARNUEVO
Secretario de Estado para la Cooperaciéon Internacional e Iberoamérica y Presiden-
te de la Comision Nacional del V Centenario.

Rvmo. P. Fr. JOHN VAUGHN
Ministro General de la Orden Franciscana.
Excmo. Sr. D. JAVIER TORRES VELA
Consejero de Cultura de la Junta de Andalucia.
Excmo. Sr. D. CARLOS AMIGO VALLEJO
Arzobispo de Sevilla y Presidente de la Comision Episcopal del V Centenario.

Excmo. Sr. D. MANUEL EUGENIO ROMERO CASTILLA
Presidente de la Diputacion de Huelva y del Patronato del V Centenario.

Excmo. Sr. D. RAFAEL GONZALEZ MORALE]JO
Obispo de Huelva y Presidente de la Comision Diocesana del V Centenario.

Rvdo. P. Fr. ANTONIO ENRIQUEZ GUERRERO
Ministro Provincial de la Provincia Beética Franciscana.

Excma. Sra. D2. PILAR PULGAR FRAILE
Alcaldesa de Palos de la Frontera.

Excmo. Sr. D. JUAN CEADA
Alcalde del Ayuntamiento de Huelva,

Excmo. Sr. D. FRANCISCO DIAZ OLIVARES
Alcalde del Ayuntamiento de Moguer,

COMISION ORGANIZADORA

Director: Dr. PAULINO CASTANEDA (Universidad de Sevilla).

Vicedirectores: Fr. LUIS BLANCO (Monasterio de La Rébida).
Dr. PEDRO BORGES (Universidad Complutense de Madrid).

Secretario: Dr. JUAN MARCHENA (Universidad de Sevilla).

€ Reservados los derechos de propiedad
Foto de portada: José L. de las Cuevas Batlle

L.S.B.N.: 84-86379-12-1 * Depdsito legal: M. 14.765-1991 = Composicion: DEIMOS. Glorieta del Puente de Sego-
via, 3 = Tel. (91) 479 23 42 - 28011 Madrid * Imprenta FARESO, S. A. - Paseo de la Direccion, 5 - 28039 Madrid.

Universidad Internacional de Andalucia



LOS FRANCISCANOS Y LOS NEGROS EN EL S. XVIL

Por Dr. ILDEFONSO G. AZOPARDO
Universidad de Los Andes.

L.- Los negros en el Nuevo Mundo.

No bien se habia iniciado el descubrimiento de América cuando,
acompanando a sus sefiores como criados, hicieron su aparicion en las
tierras recién descubiertas negros ladinos procedentes de la peninsula
ibérica. Mas tarde, al comenzar la conquista, las huestes indianas, llevaron
consigo, como auxiliares, a negros esclavos procedentes de Africa. La eco-
nomia minera, la de los hatos de ganado y la de las plantaciones exigieron
pronto abundante mano de obra esclava. El negro se incorpor6 también
como criado doméstico a la vida de las nuevas ciudades americanas. En
todas partes hubo negros. Su nimero super6 a veces al de los espanoles
y al de los indios en algunas regiones. En pleno periodo hispanico, bien
se pudo haber calificado de *Nueva Etiopia” a algunos territorios de las
Indias en los que la republica de los negros, constituia mayoria absoluta.
La variedad de etnias procedentes de Africa se convirtio en Ameérica en
multitud de cruces raciales, de gamas del negro y de culturas afras.

El mundo de los negros fué el mundo del trabajo: la agricultura, la
ganaderia, la plantacion de cafa de azucar, los oficios domésticos y arte-
sanales, serviles y rudos. Fué también el bajo mundo al que fue empujado
por la marginacion. El estigma de la esclavitud y del color lo enmarcé
entre las capas sociales mas bajas, en el Gltimo peldano de la sociedad.
Solo la libertad (los libertos, los horros) y el mestizaje (los mulatos) le
permitieron ascender a un estamento mas alto, sin que por ello desapare-
ciera la marca de su ascendencia que obstaculizaba cualquier intento de
equipararse, no solo al blanco espanol, sino también al mestizo de indio.
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594 ILDEFONSO G. AZOPARDO

Y con el estigma, el desprecio y la humillacion constante. Otro mundo
fue el de la huida al monte; a lo mas intrincado de la selva para gozar de
una libertad, limitada por una naturaleza, prodiga y salvaje al mismo
tiempo, sintiéndose siempre perseguido, viviendo de sobresalto en sobre-
salto, ante la amenaza de sus perseguidores. Fué el mundo del palenque,
del cumbe, del quilombo que a veces terminé en el patibulo y otras en la
reduccion que nunca fue rendicion.

Hasta mediados del siglo XVI los negros no constituyeron ninglin pro-
blema especial para la Iglesia en el Nuevo Mundo. Estaban integrados en
la sociedad cristiana, se les atendia espiritualmente y se les administraba
los sacramentos. Cuando comenzé la inmigracion masiva, directamente
de Africa: los negros “bozales”, sin bautizar o con un bautismo dudoso,
a mas de una crasa ignorancia religiosa, fue cuando se plante6 para la
Iglesia el problema de su evangelizacion. El tema lo trataron los primeros
sinodos americanos con propuestas concretas de revision del bautismo,
catequesis, atencion al negro en sus lugares de trabajo y hasta con la
creacion de parroquias y doctrinas esclusivas para ellos, como se habia
hecho con los indios. Las condiciones de vida inhumana y el abandono
a que, con el tiempo, se vieron sometidos movieron a muchos relgiosos
v sacerdotes a dedicarse de una manera particular a su atencién pastoral
y al cuidado de los mas necesitados y enfermos.

La Orden Franciscana presente en Ameérica desde los primeros tiempos
del descubrimiento, orientd su apostolado hacia los indios. Los negros
no constituyeron su objetivo. La relacion con ellos se fue entablando, mas
bien, a través del ejercicio del ministerio de sus frailes, bien como obispos
en la preocupacion por toda la iglesia diocesana, bien como doctrineros
con los negros vecinos a sus pueblos, bien como audaces buscadores de
almas, cuando en pos de los indios refugiados en lo mas recondito de
aquellos territorios, se toparon con negros huidos y apalencados o bien
en la tarea cuotidiana de sus conventos y templos al cultivar la fé de las
asociaciones piadosas y cofradias o en las misiones populares alld donde
se las pidieron.

Seguir a la Orden Franciscana por todo el continente para descubrir
su presencia entre los negros, libres o esclavos, era un trabajo demasiado
improbo; por eso hemos preferido recoger aqui y alla algunos ejemplos
como muestra del celo y entusiasmo franciscano que movi6 a miles de los
hijos de San Francisco a trabajar como misioneros en las lejanas tierras de
Ameérica. Entre ellos nos han parecido significativos la labor en pro de los
negros de dos obispos franciscanos, en los por entonces, centros de negros
Santo Domingo y Cartagena de Indias y el de un pufiado de misioneros
franciscanos y capuchinos por tierras de Venezuela y Colombia. Otro es
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LOS FRANCISCANOS Y LOS NEGROS EN EL S. XVII 595

el caso de dos capuchinos, profetas de la libertad, que la pidieron a gritos
para sus hermanos los negros, denunciando los abusos de la esclavitud y
que como profetas, no fueron excepcion al ser perseguidos, encarcelados
y acalladas sus voces por quienes detentaban el poder y se beneficiaban de
los frutos de la trata negrera.

IL.- El arzobispo Fray Andrés de Carvajal O.F.M. y los negros de la espaiio-
la. (1569-1577).

En la segunda mitad del siglo XVI, la isla Espafiola, que habia servido
como ensayo poblador y punto de partida para la conquista del continen-
te, sufria una crisis economica y un hundimiento demografico. Sus gentes
la abandonaban en busca de mejor fortuna. Los negros unos 20.000 traba-
jaban en los ingenios de azucar y en la obtencion de cueros de ganado.
Con el correr del tiempo se habian convertido en un factor tan importan-
te para la economia islena que, al estar limitada su importacion se recurrio
al contrabando para introducirlos. Solo los esclavos eran en tiempos del
Arzobispo unos 13.000; el resto eran libres o cimarrones que formando
bandas y cuadrillas pululaban por las sierras de Baoruco al sur de la isla(1).

Los franciscanos se habian establecido en la isla desde los tiempos de
Colon y de Obando y habian fundado cuatro conventos en cada una de
las poblaciones de Santo Domingo, Concepcion de la Vega, Santiago y
Cotuy. Desde la muerte del Arzobispo Fuenmayor en 1554, la diocesis
dominicana habia permanecido en sede vacante; al fin en 1569 el francis-
cano Fray Andrés de Carvajal, elegido el afno anterior como obispo de
Puerto Rico, fue trasladado a Santo Domingo haciéndose cargo de la
di6cesis que entonces tenia dieciocho parroquias a mas de la catedral (2).

Una de sus primeras diligencias fue hacer la visita pastoral. Durante
clla puedo constatar la triste situacion de los negros que anos antes habia
denunciado el oidor Echegoian. A pesar de que por Cédula Real del
29/3/1541 la Corona habia ordenado al Arzobispo que las capillas de los
ingenios se convirtiesen en parroquias, estas carccian de sacerdotes que
administrara los sacramentos y adoctrinara a los negros, muchos de los
cuales morian sin confesion y aun sin recibir las aguas del bautismo. Para
remediar tanto mal el oidor Echegoian habia ordenado que los *‘domingos
y fiestas un capellan a la unica de la tarde les ensenase la doctrina y los
llamase con campana”, imponiéndoles un alguacil que echara a la carcel

(1) Fadrique Lizardo -1979-48.
(2) Lopetegui-Zubillaga -1965-479-480.
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596 ILDEFONSO G. AZOPARDO

a los negros esclavos que no acudieran a la doctrina (3). Pero nada de esto
quedaba ya cuando lleg6 Fray Andrés.

Desde entonces, como ¢l mismo confesaba en carta al Rey en Agosto
de 1569, la carga mas pesada de su trabajo pastoral fué el adoctrinamiento
de los negros esclavos, cuya situacion asi describia el Arzobispo: “‘viven
barbaramente en lo material como en lo espiritual porque los menos de
ellos saben las oraciones de la iglesia y por no ser visitados por los prelados
carecen de orden y son maltratados, no les dan de comer ni de vestir,
andan en carnes vivas y con los soles aguaceros y tempestades se mueren
muchos sin sacramentos, por lo cual los negros se van al monte, hurtan y
hacen otros delitos” (4).

Seghin el Arzobispo la culpa la tenfan los pocos curas libres de ocupa-
ciones que no querian atender las iglesias de los ingenios, ni los amos de
las plantaciones les querian pagar por ello, pues cuando las atendian, lo
hacian de tan mala gana que eran unos “negros” mas pero con el tnico
privilegio de no trabajar. Como solucion Fray Andrés solicito nuevamente
que se destinasen sacerdotes a los ingenios; y con el fin de que los duenos
los aceptasen pidi6 que cada oidor de la Audiencia de Santo Domingo
visitase cada cuatro meses esos lugares y rindiese el correspondiente infor-
me. El mismo Rey respaldo la iniciativa por medio de una Real Cédula
del 29/3/1570 al visitador Juan de Valdivia para que se pasara por la isla
y aconsejara a los oidores de la Audiencia la conveniencia de cumplir con
tal disposicion. Como incentivo el Rey habia prometido a los oidores
elevarles el sueldo si hacian las visitas. Por su parte el Arzobispo pidio
a sus hermanos franciscanos, muy abundantes en la isla, que aceptasen
las capellanias de los ingenios (5). Pero ni unos ni otros quisieron acatar
las 6rdenes, originandose por esta causa un enfrentamiento del Arzobispo
con sus hermanos de religion y con las autoridades, enfrentamiento que
le trajo al Arzobispo hartos dolores de cabeza.

Ante la negativa de los oidores el visitador Valdivia los dejo cesantes
nombrando otros nuevos a quienes impuso la obligacion de la visita a los
ingenios pero sin la prometida subida de sueldo. Los franciscanos se escu-
daron en la visita canonica que, en aquellos momentos, realizaba al con-
vento el Comisario de la Orden Fray Rodrigo de Manrique, para no aten-
der la peticion del prelado; arguyendo que durante la visita del Comisario,
quedaban exentos de prestarle obediencia. Esta falta de acatamiento la

(3) Deive Carlos Esteban -1980- T. 2-383-384.
(4) Ibidem -387.
(5) Ibidem -387.
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atribuyo el Arzobispo al Comisario de la Orden a quien redujo a prision
acusandolo de ser el causante de la desobediencia de los frailes, excomul-
gando, al mismo tiempo, a los oidores por haber escuchado al Comisario
en su demanda de justicia. Los oidores respondieron amenazando al prela-
do con penas de embargo y deportacion. Después de la tercera requisitoria
lo apresaron por rebelde y lo pusieron a bordo de un navio. Considerado
nuevamente el fallo, lo anularon antes de que el barco zarpara (6).

El historiador dominicano Utrera atribuye el proceder del Arzobispo
con la Audiencia y su condena al Comisario al litigio que aquel tenia con
el fisco al no querer cancelar la tasa anual de sus bulas, ni las deudas con-
traidas con las rentas provenientes de la colocacion de los capellanes en
los ingenios y que por ello habia inflado desmesuradamente el nimero de
esclavos a ser atendidos (7).

Fray Andrés, sin embargo, continué en su labor pastoral con los ne-
gros esclavos y con el objetivo, en parte, de dilucidar algunas cuestiones
al respecto, convoco un sinodo con caracter provincial, aunque los prela-
dos sufraganeos no pudieron asistir a él. El Sinodo se inauguré el 7 de
Junio de 1576. Uno de los temas mas debatidos fue precisamente el de la
administracion del bautismo a los negros bozales, recien importados de
Africa. Esta cuestion dividio a los participantes. Unos opinaron que, con
un mediano conocimiento de Dios y de su Iglesia era mas que suficiente
para que tales negros pudieran recibir el sacramento ya que, dada su escasa
capacidad para entender el misterio, nada mas se les podia exigir. Otros,
en cambio, argumentaron que sin un conocimiento de la doctrina cristiana
mas profundo no se les podia bautizar. Decidio la cuestion el Arzobispo,
siguiendo las normas establecidas por su predecesor en el primer sinodo,
apoyando la opinion de los primeros y exigiendo solo como requisito para
el bautismo, treinta dias de doctrina, fuera cual fuere el conocimiento
adquirido por el catecimeno. No contento con esta decision y con animo
quizas, de obligar mas a los funcionarios reales, a los clérigos y a los due-
nos de los ingenios, elevé una suplica al Papa para que €l decidiera lo que
debia hacerse en este caso (8). Un ano mas tarde, el 28 de Agosto de 1577
moria Fray Andrés de Carvajal. Todas estas normas de pastoral para con
los negros marcaron la linea que en el siglo siguiente continuaron otros
sinodos y obispos americanos preocupados como €l por el serio problema
de la evangelizacion de los esclavos.

(6) Ibidem -388 y Gonzalez Antonio C. 1983-47
(7) Utrera Fray Cipriano -1950-T. 2-197.
(8) Larrazabal Carlos-1967-134.
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III.- Fray Diego de Torres Altamirano O.F.M. Obispo de Cartagena de
Indias (1618-1621).

La politica proteccionista de los Reyes de Espana hacia los indigenas
y la disminucion geografica sufrida por este sector de la poblacion hizo
necesaria la introduccion masiva de negros esclavos como remedio a la fal-
ta de mano de obra aborigen en los distintos campos de la economia.
Después de diversos ensayos para la introduccion de esclavos la Corona
espanola opt6 por el sistema de los asientos en régimen de monopolio y
asi, durante casi todo el siglo XVII, este monopolio se mantuvo vigente
aunque cambiando de beneficiarios, segin las circunstancias politicas y
economicas. Dos grandes etapas cubren este siglo la trata negrera. Una
desde 1595 a 1640 en manos de los portugueses y otra en la que, habien-
do cambiado de distintas manos, el comercio estuvo dominado por los
ingleses y holandeses. En cuanto al nimero de esclavos se puede calcular
en unos 250.000 los que fueron introducidos, segin Enriqueta Vila,
durante la primera; correspondiendo a la segunda desde 1651 a 1700 entre
1500 a 2000 anuales. Todos ellos pasaron a través de los puertos de
Portobelo, Veracruz, Cartagena de Indias en el Caribe, y de Buenos Aires
por el Atlantico. Este y las islas inglesas de Jamaica y Barbados fueron las
bases del contrabando que segin los historiadores, duplico a veces el
trafico legal. El de mayor confluencia fue, sin duda, el de Cartagena de
Indias, tanto por el nimero de esclavos introducidos a través de ¢l como
por el area de distribucion que comprendio, ademas de las tierras de la
actual Colombia las de Venezuela donde se desarrollo la labor misionera
de franciscanos y capuchinos con negros libres y esclavos.

Fray Diego de Torres, limeno de nacimiento, antes de ser presentado
por el rey Felipe II para la sede de Cartagena de Indias habia regentado,
como guardidn, en su provincia de Granada en Espana varios conventos y
desempenado el cargo de Comisario General del Pert. Tres afos durd
solamente Fray Diego al frente de la diocesis cartagenera: desde diciembre
de 1618 hasta diciembre de 1621 en que murio (9). En esos afios entraron
por el puerto de Cartagena unas 41.000 piezas de esclavos dejando ganan-
cias hasta de uno 900 por ciento. No en vano la ciudad fue entonces la
mas grande factoria de mano de obra esclava. Es de suponer como impac-
taria al obispo aquel maremagnun de esclavos entrando y saliendo de la
ciudad después de un tiempo de estancia, hacinados en los barracones
mientras se vendian en el mercado. Logico es que su primera preocupacion
fueran los negros. Para comenzar es muy probable que dictara algtin decre-

(9) Martinez Gabriel -1986-203.
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to sobre su adoctrinamiento pues en una de sus cartas dice ‘“‘hice que se
ensefara la doctrina cristiana a todos los negros y esclavos y la van apren-
diendo con amor” (10). En cuanto pudo comenzo la visita pastoral que lo
llevd a la frontera de su extensa diocesis. Alli en las minas de Guamoco
administré los sacramentos y confirmé a muchos negros esclavos. A lo
largo de la visita vio la cantidad de estancias y campos donde los negros
que las trabajaban no eran adoctrinados ni acudian a misa en todo el ano.
Ya en la ciudad, comenzo organizando una nueva parroquia en el populo-
so barrio de Getsemani en las afueras de la ciudad habitado por negros y
mulatos pues desde la catedral, Ginica parroquia existente era muy dificul-
toso atender a toda aquella gente. Propuso, también, que se enviase de
nuevo un cura al sitio de Maria, zona rural en la que existian numerosas
haciendas con muchos negros y espanoles pidiendo al rey que el sosteni-
miento del cura y la construccion de la iglesia se hiciera con los ingresos
de los diezmos, abundantes en la region por los muchos productos que
habia (11). Para atender tanta necesidad logré ordenar a 26 clérigos de
ordenes mayores y a 45 de menores. Por eso pidio al rey que, para que
fuera mas eficaz lo que €l estaba haciendo respecto al adoctrinamiento
de los negros, enviase ““S.M. sus reales cédulas para que fuesen compelidos
sus duenos de los dichos esclavos, entre los que buenamente pueden sus-
tentar un sacerdote, que los adoctrinase y dijese misa las fiestas para que
la oyesen los dichos negros”. Como otra alternativa proponia que los
duenos de esclavos contribuyeran, al menos, con medio peso anual por
cada negro para sostenimiento y estipendio del cura que se dedicase a

ellos (12).

Pero el verdadero caballo de batalla de la evangelizacion de los negros,
seguia siendo en aquel momento el problema de la validez del bautismo
que estos recibian en los puertos africanos y si era necesaria su repeticion,
al menos, sub condicione. Aunque esta investigacion ya habia sido realiza-
da por otros prelados de Espana y Ameérica, quiso certificarse de nuevo
Fray Diego y ordeno que su juzgado eclesiastico lo averiguase, llamando
a capitanes de barcos negreros y cuanto testigo tuvo a mano, para que
atestiguasen llegando a la misma conclusion de que muchos de aquellos
bautismos eran invalidos, o al menos, presentaban serias dudas y debfan
repetirse (13).

(10) Ibidem -204.

(11) Ibidem -211-215.

(12) Historia Extensa de Colombia -Vol. XIII -T. 2-154.
(18) Sandoval Alonso de -1956-351.
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En todo este trabajo el obispo Torres Altamirano conto siempre con la
colaboracién de los jesuitas, muy especialmente con la de los PP. Alonso
de Sandoval y Pedro Claver. Estos habian tomado sobre sus hombros
aquella dura tarea, poniendo también en practica todas las disposiciones
de su obispo pero ellos tenian su método y su forma de trabajo, concreta-
mente en lo que se referia a la preparacion y administracion del bautismo
a los negros recién desembarcados. Al parecer no faltaron comentarios
respecto al modo de proceder de los jesuitas y surgio el conflicto entre
el obispo y clero de la diocesis y los jesuitas que trabajaban en el apostola-
do de los negros. Quizas el clero vi6 mermada su autoridad y derechos. El
P. Sandoval compuso una defensa titulada “Preguntase si es licito baztizar
los morenos de Cartagena como los padres de la Compania los baztizan”.
Pero el obispo Fray Diego prohibio a los jesuitas seguir bautizando de esa
forma: en lugares fuera de la iglesia y sin la solemnidad que prescribia el
ritual . . . (14).

Los jesuitas alegaron que tenian pnv:legws especiales para administrar
los sacramentos por lo que designaron un juez conservador que dilucidase
el caso. El P. Vitelleschi, General de la Compaiifa, ordeno al rector del
colegio de Cartagena que desistiese y obedecieran al obispo. Los jesuitas
suglrlcmn al obispo que enviara algunos de sus capltulares a que presen-
ciaran el ministerio y tomasen parte de ¢l para que apreciaran las razones
que tenian para proceder de aquella forma. Al constatar los enviados el
trabajo de examinar los negros, el cansancio de instruirlos, la hediondez
de los cuerpos y las condiciones en que ejercian ese trabajo los jesuitas,
cobraron horror al ministerio y admiracion por los padres. Desenganados
de que no era su oficio, sino de religiosos, fueron sus mejores panegiristas
ante el cabildo y el obispo. Esto confirmé el P. Sandoval y a sus comparie-
ros en el oficio que venian realizando (15).

Ademas de la labor desplegada por el obispo Fray Diego otra aporta-
cion franciscana al trabajo pastoral con los negros en Cartagena la realiza-
ron los frailes a través de su convento en el barrio de Getsemani y de las
doctrinas en la bahia y en las cercanias de la ciudad (16).

(14) Ibidem -XVIIL.
(15) Ibidem -XVIII.
(16) Arcila Robledo -1951-170.
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IV.- Franciscanos y capuchinos entre los grupos negros de Venezuela y
Colombia.

El esfuerzo de la sociedad dominante en deculturar al esclavo no logro
erradicar de este un sentimiento de identidad y de comunidad que fue
vital para su supervivencia. Este sentimiento estaba en oposicion al domi-
nio que la sociedad ejercia sobre él y producia en el esclavo una constante
hostilidad hacia el sistema que lo sustentaba. La hostilidad se acrecento
con el trabajo agotador que, a veces, se le exigia y por supuesto con los
malos tratos. La consecuencia fue la huida o la rebelion. Para la huida el
ambiente geografico fue de lo mas propicio: selvas impenetrables, lugares
inacesibles y una naturaleza que les proporcionaba el sustento con suma
facilidad. Por eso las huidas se dieron desde los comienzos de la trata
negrera y perduraron mientras existio la esclavitud. Los esclavos huidos
recibieron el nombre de cimarrones y se agruparon formando nucleos
habitacionales que recibieron el nombre de palenques en Colombia vy
cumbes en Venezuela. La geografia del Nuevo Mundo se plagé de ellos
convertidos en centros de resistencia y ataque, desde donde los negros
huidos hacian incursiones, manteniendo una guerra de guerrillas que
afectd primordialmente a la poblacion espanola y en ocasiones a los indi-
genas. Algunos de estos palenques perduraron durante casi un siglo.

La reaccion de las autoridades coloniales fue salir en busca de los
huidos. Para ello se establecio la fuerza permanente de la Santa Herman-
dad que, con sus cuadrilleros, tenia como mision apresar de nuevo a los
fugitivos. El aumento de palenques y el continuo acoso de los negros
cimarrones, motivo la organizacion de expediciones punitivas que termi-
naron en pequenas guerras de exterminio. Aun asi los palenques se siguie-
ron reproduciendo y la Corona no tuvo mas remedio que acceder a su
reconocimiento y aceptar los hechos mediante acuerdos y pactos por los
que declaraba libres a los cimarrones, les facilitaba tierras para poblar y
cierta autonomia de gobierno a condicion de que se sometieran a la autori-
dad y a que no recibieran, en adelante, a otros esclavos huidos. Otros
grupos de cimarrones, sin embargo, prefirieron mantenerse dispersos por
lo que fue necesario reducirlos. En los momentos mas decisivos de este
proceso tanto las autoridades reales como los mismos cimarrones solicita-
ron la mediacion de la Iglesia. Obispos, frailes y clérigos actuaron como
intermediarios.

La huida y el internamiento coloco a los cimarrones en iguales circuns-
tancias que a los indios marginales pues se mezclaron entre la geografia de

los grupos indigenas a quienes los misioneros buscaban para evangelizar.
Lo mismo los franciscanos que los capuchinos no dudaron en cmplcar con
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los negros de la selva la misma metodologia que venian utilizando para
atraer, concentrar y evangelizar a los indios: entradas, reduccion, pobla-
miento y evangelizacion (17).

La experiencia adquirida en las entradas a los grupos indigenas sirvio
a los misioneros, en el caso de los cimarrones, para utilizar, segin las
circunstancias, la proteccion de una escolta o para presentarse sin ella,
como hicieron en ocasiones. La reduccion y el poblamiento se hizo casi
siempre con la peticion. expresa y colaboracion de los mismos negros,
deseosos de dejar su vida seminoémada y establecerse definitivamente en
un lugar donde poder fijar su residencia. Hubo sin embargo casos, en los
que los misioneros tuvieron que acompanarse de escolta para poder redu-
cirlos. El poblamiento se hizo, incorporando a los cimarrones en pueblos
ya existentes o fundando otros nuevos. Estos ultimos se formalizaron
cumpliendo las ordenanzas que existian para su disefio y ordenamiento
e instalando en ellos las autoridades de acuerdo con los pactos estableci-
dos. Durante los primeros afos de la vida del pueblo, el misionero tenia
plena autoridad civil, administrativa y judicial. El trabajo de evangeliza-
cion una vez superado este periodo pasaba al clero secular para que ejer-
ciera en ¢l la cura de almas como de cualquier pueblo de espanioles. Asf
los franciscanos y capuchinos en Venezuela y Colombia continuaron la
misma politica ejercida con los indios creando nuevas poblaciones como
método mas eficaz para afianzar la evangelizacion.

IV-1 Reduccion y pueblos de negros en las misiones capuchinas de
Venezuela

A finales del siglo XVII a parte de negros libres y esclavos se calcula-
ban unos 20.000 cimarrones. Las huidas y los levantamientos habian
comenzado desde muy temprano. En 1532 ya se habian sublevado los
esclavos de Coro. En 1552 el negro Miguel, fugitivo de las minas de Buria,
habia organizado un cumbe en las orillas del rio San Pedro. En la primera
década del siglo XVII los mulatos y zambos fundaron una pequena repu-
blica en Nirgua que con el tiempo vino a convertirse en ciudad. Todo el
afan de las autoridades espafolas durante este siglo se encauzo hacia la
reduccion de los negros fundando con ellos pueblos aparte, Gnica forma
de terminar con sus amenazas y con las guerras de desgaste que habian
originado. A pesar de todos los esfuerzos todavia en el siglo siguiente
existian en Venezuela negros viviendo en cumbes, rochelas y patucos
asaltando pueblos y haciendas y robando a los viajeros en los caminos (18).

(17) Gémez Canedo -1987-240.
(18) Acosta Saignes-1987-178.
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En medio de este mundo de negros esclavos, cimarrones y zambos
establecieron los capuchinos sus misiones hacia mediados del siglo XVIL
La primera mision fue la de Cumand en 1657 en la provincia del mismo
nombre en la parte nororiental del pafs, llamada la Nueva Andalucia y
regada en los primeros anos de la conquista por sangre franciscana. La
segunda fue la de los Llanos de Caracas, establecida al ano siguiente.
Comprendia el territorio desde el rio Pariaguan hasta Barquisimeto y des-
de San Felipe y Altagracia hasta el rio Apure. La tercera fue la de la
Guayana, fundada en 1678. En la segunda de ellas es donde vamos a en-
contrar a los capuchinos en su labor evangelizadora con los negros (19).

Al hacer sus incursiones entre los indios encontraron los frailes grupos
de negros viviendo fuera de todo orden politico y administrativo. Fray
Gabriel de Sanlicar (20) comunicaba en su informe a las autoridades que
hacia mas de treinta afnos que muchos negros y negras, esclavos de los
vecinos de Caracas, habian huido a los montes y formado un cumbe con
mas de sesenta almas. Pedia el religioso licencia al gobernador de Venezuela
y al Obispo para salir a reducirlos, siempre que se le diese, para tales ne-
gros, seguro y libertad en nombre del rey para ponerlos bajo su cuidado
y ensenanza. Esta peticion elevada al monarca, tuvo su contestacion en
1689 por medio de una cédula dirigida al Gobernador, Marqués de Casal
en la que se aprobaba lo pedido poniendo como condicion que tales ne-
gros no fueran reclamados por sus duenos, que se les formase poblacion
separada y retirada de los indios, para evitar los dafos que estos pudiesen
sulrir en la comunicacion con ellos, y en tierra adentro y segura en donde
no pudieran organizar ningun levantamiento (21). Fue frecuente desde
entonces que los frailes misioneros entrasen a pacificar y adoctrinar los
cumbes de negros. En el ano 1696 lo hacian los Padres Fray Ambrosio de
Baza y Fray Luis de Orgiba (22), fundando tres pueblos cuyos habitantes
habian vivido en cumbes en las orillas del rio Tocuyo, encontrindose
junto con negros también algunos indios (23).

Sin embargo el mal sigui6 alli, pues negros y mulatos, segun el nuevo

(19) Carrocera Buenaventura -1968-T. 1-XIV.

(20) Fray Gabriel de San Lucar llegd a la Mision de los Llanos de Caracas en 1672
y murio en 1723 a la edad de 90 anos. Cf. Carrocera.

(21) Castillo Lara -1981-344-345.

(22) Fray Ambrosio de Baza llegd a Venezuela en Diciembre de 1689. Fue Prefec-
to de la Mision de los Llanos y murio en Caracas en 1698. Cf, Carrocera -1968- T. I
81-93-99. Fray Luis de Orgiba llego a Venezuela en 1689 y murio en 1698 envenenado
en el pueblo de Guarico fundado por ¢él. Cf. Carrocera -1968- T. I-XXIII1-98.

(23) Acosta Saignes -1987-188.
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informe elevado por Fray Marcelino de San Vicente (24) en el ano 1700
seguian viviendo en los bosques ‘haciendo una vida escandalosa, mas
reprobada que la de los mismos gentiles, cometiendo gravisimas ofensas
a Dios sin senial exterior de la religion catolica, pues viven y mueren como
barbaros en los montes” por lo que pedia al rey que diera orden a su
religion y a las otras, que quisieran tomar parte, para emplearse en predi-
car misiones por toda la provincia. Los religiosos se encargarian de reducir
a pueblos a aquellos negros, organizandolos en una vida regular hasta que
hubiese clérigos que pudieran atenderlos (25).

En el ano 1702 ordené el rey al gobernador y capitin general de
Caracas que pusiera el maximo interés en reducir a los negros mencionados
por Fray Marcelino. Esto no llegd a cumplirse pues Fray Marcelino volvio
a presentar reclamos anos después lo mismo que el obispo Fray Francisco
del Rincon. Al fin la cédula con la orden quedoé sobrecartada (26).

La confianza que algunos pardos y mulatos llegaron a inspirar a Fray
Marcelino, hizo que este los presentara como colaboradores y auxiliares
en su tarea evangelizadora con los indios proponiéndo en un memorial
enviado al rey que se fundara con ellos una villa en el rio Pao, en el sitio
llamado Paraima, porque ‘hemos experimentado, dice de ellos Fray
Marcelino, gran lealtad hacia V.M., celo y servicio de las misiones, pues
siempre los hemos hallado prontos para cualquier funcion™ (27). La fun-
cion de este pueblo de pardos y mulatos era servir de resguardo y apoyo
a los cinco o seis pueblos de indios que pensaba fundar en el mismo rio,
para evitar que los indios los abandonasen y volviesen a la selva. Por eso
pedia también para los habitantes de este pueblo se les concediera un
muchacho o muchacha indigena por cada familia para que se beneficiaran
de sus servicios, en pago al que ellos prestaban y quizas también, como
garantia para que los indios no huyeran. La licencia solicitada fue atendida
segun cédula del 5 de Agosto de 1702 (28) aunque sin mencionar la cesion
de los mencionados muchachos indigenas pero anadiendo que los dichos

(24) Fray Marcelino de San Vicente. Prefecto de la Mision de los Llanos a donde
habia llegado en 1699. Murio en el pueblo de San Javier en 1744 a los 94 anos. Cf.
Carrocera -1972- T, 2-401.

(25) Acosta Saignes -1978-189.

(26) Castillo Lara -1981-345.

(27) Memorial presentado por el Prefecto P. Marcelino de San Vicente al rey
pidiéndole la fundacién de una villa a base de pardos o mulatos en las riberas del rio
Pao. Cf. Carrocera-1972 -T. 2-19.

(28) Cédula al Gobernador de Venezuela concediendo puedan fundar los misione-
ros una villa en el rio Pao y sitio de Paraima y que pueda llevarse a cabo con pardos
y mulatos. Madrid 5 de Agosto de 1702. Cf. Carrocera -1972 -T. 2. 34-35.
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pardos y mulatos sirvieran también como escoltas a los misioneros en las
futuras entradas para reducir indios.

Todavia en el siglo siguiente volvieron a intervenir los frailes de la
Mision de los Llanos para reducir a negros levantados. Entre los afios 1730
a 1732 las costas y valles de Moron, Urama, Cabria y Canoabo al norte de
Caracas se vieron invadidas por multitud de negros cimarrones, esclavos y
libres que, bajo el mando de uno de ellos llamado Andresote, tenian ame-
nazados los pueblos de espanoles, impidiendo el trafico comercial y facili-
tando en cambio el contrabando con piratas extranjeros. Después de dos
fracasados intentos para dominar y apresar a los cimarrones por parte del
gobernador de Venezuela D. Sebastian Garcia de la Torre se solicito la
intervencion de los capuchinos Fray Salvador de Cadiz y Fray Tomas de
Pons (29). Negandose a utilizar escolta como se habia hecho en otras
ocasiones, se presentaron ante el cumbe en el mes de Agosto de 1732.
Admitidos por los negros, después de cuatro meses de misioén, lograron
reducir y sacar la cantidad de ciento sesenta y ocho de dichos negros
zambos y mulatos, de los cuales ciento cincuenta y tres eran hombres,
veintidos mujeres y trece ninos. Para ellos se habia conseguido previamen-
te el indulto y el perdon (30). Parece que las autoridades no cumplieron
con lo prometido por lo que los negros, temerosos del castigo, decidieron
huir, convenciéndoles el P. Pons que salieran hacia el Orinoco y alli funda-
ran un lugar (31). Los religiosos no siguieron a los negros, y cumplida su
mision volvieron a sus puestos. Una carta del Prefecto de la Mision de los
Llanos, Fray Geronimo de Gibraltar, al obispo de Caracas en 1761 habla
de reducir a unos indios del rio Tirgua y unos negros de un cumbe vecino
para lo que solicita se le conceda la ayuda de seis religiosos de la Provincia
de Andalucia. En 1776 otra comunicaciéon del Prefecto de la Mision de
la Guayana pedia ayuda para resolver la situacion que presentaban unos
negros zambos que molestaban y hacian prevaricar a los indios (32).

No fueron pues los capuchinos ajenos al mundo de los negros. Ellos
conocieron la esclavitud con todas sus consecuencias y el medio en el que

(29) Fray Tomas de Pons vino de Espafa destinado a las misiones de la Guayana.
Por diversas circunstancias se quedo en la mision de los Llanos de Caracas donde traba-
jo durante los afios de 1723 a 1730. Murio en el convento de San Francisco de Caracas
el 28/1/1745. Cf. Carrocera -1972 -T. 2-401. Fray Salvador de Cadiz llegd a los Llanos
en 1718. Fue Prefecto y Procurador de la mision. Fallecié después de haber regresado
a Espana. Cf. Carrocera-1968 -T. 1-XXIV.

(30) Informe del Prefecto P. Prudencio de Braga hecho al Rey sobre las entradas
efectuadas los afios 1730 a 1733 y da cuenta también de la reduccion de negros levan-
tados en la costa (Negro Andresote). Cf. Carrocera-1972 -T. 2. -197-198.

(31) Acosta Saignes -1978-190.

(32) Ibidem -191.
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se desenvolvieron los esclavos. Ello nos dé la explicacion de las ideas soste-
nidas y de la actitud asumida contra la esclavitud por otros dos capuchi-
nos, misioneros también en las misiones de Venezuela y que expondremos
mas adelante.

IV.- Los franciscanos entre los negros de Colombia.

El mismo fenémeno de las huidas y de los cimarrones se habia repeti-
do en el vecino territorio de la Nueva Granada durante el siglo XVIIL. Los
palenques se ubicaron principalmente en las regiones de la costa norte de
Colombia. A finales del siglo las campafas dirigidas contra ellos en la
Provincia de Cartagena por los gobernadores D. Martin de Cevallos y D.
Sancho Jimeno dieron como resultado el exterminio casi total de estos
ntcleos de resistencia en el drea del Bajo Magdalena y del Canal del
Dique (33). Sin embargo persistieron palenques en otras regiones del pais
como la Sierra Nevada de Santa Marta.

En estas regiones la labor de los franciscanos se desarrollo a través
de los conventos en las ciudades y de las doctrinas o curatos en los pueblos
de indios. A instalarse los negros huidos en las cercanias de estos centros,
cuando vieron la conveniencia de reducirse, acudieron a los misioneros
solicitando su mediacion y para que sirvieran de garantes de las promesas
hechas por las autoridades de respetarles su libertad y concederles lugares

para poblar.

La presencia de los franciscanos al norte y sur de la Sierra Nevada de
Santa Marta data, segin documentos, desde el siglo XVII con un convento
en la ciudad de San Marta y un conventillo en la de Riochacha en la
Goajira colombiana (34). Dependiente del obispado de Santa Marta tenfan
también la doctrina de Santa Cruz de Masinga en las estrivaciones septen-
trionales de la Sierra. En ella se encontraba como doctrinero Fray Andrés
Pico y Redin. A él llego la noticia de que en los montes cercanos a su
doctrina vivian unos negros apalencados que deseaban les hiciera una visita.
Con el objeto de comenzar con ellos un trabajo mas estable solicito la
autorizacion de su provincial Fray Sebastian Barroso que se la concedid,
nombrandolo al mismo tiempo misionero entre aquellos cimarrones.
Habiéndolo sabido el gobernador de Santa Marta D. Antonio de Valero,
comisiono al citado fraile, para que al pasar a aquellos negros lo hiciera
en nombre del rey, ofreciéndoles la libertad, tierras donde poblar y gobier-

(33) Marfa del C. Borrego Pla -1973-31.
(34) Arcila Robledo -1971-168,
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no propio a condicion de que aceptaran la reduccion y bajo autoridad real
se organizaran a son de campana. El Provisor Vicario de la diocesis D.
Antonio Barranco, respaldando la autorizacion del Provincial, le envi6 un
despacho para que ejerciera como parroco con los negros del palenque. Un
salvoconducto especial del gobernador autorizaba a los negros para que,
al salir de sus reductos, no fueran molestados por nadie y pudieran comer-
ciar sus productos en los pueblos vecinos. Un mes después Fray Andrés
Pico salfa del palenque a la cabeza de un grupo de negros y entraba en la
ciudad de Santa Marta el 12 de Marzo de 1704, donde fué recibido con
repique de campanas. Aquel grupo de negros, instruido por el fraile, venia
dispuesto a recibir el bautismo y a someterse a la autoridad real. Acogidos
los negros en el convento de los franciscanos, el 14 del mismo mes, en
solemne ceremonia, con asistencia de las autoridades, cabildo y clero de
la ciudad, recibian el santo bautismo en la iglesia catedral de manos del
Vicario Provisor de quién el jefe del palenque recibio el apellido, tomando
por nombre el de Francisco en honor del fundador de la Orden del doctri-
nero (35). Un ano después Fray Manuel de Herazo recibia un despacho
real por el que se le comisionaba para la “conversion y reduccion . . . en la
jurisdicion de la ciudad de los Reyes de Valledupar (al sur de la sierra) de
negros cimarrones, asi mismo idolatras, que han salido del palenque . . .
jurisdicion de este obispado, pidiendo el santo bautismo y prometiendo
poblarse, como se esta efectuando (36).

V.- Los conventos franciscanos y las cofradias de negros.

Continuando con una de las tradiciones religiosas de la peninsula los
negros en América también se asociaron formando cofradias o hermanda-
des religiosas; aspecto este del catolicismo al que ellos respondian con visi-
ble entusiasmo. Todas las ordenes religiosas aprovecharon esta devocion
para fomentar en los negros la vida cristiana. Dado que los amos de los
esclavos no cumplian con la obligaciéon de instruirlos en las verdades de la
fe, las cofradias sirvieron, aunque de forma muy general, para llenar ese
vacio procurando ordenar sus costumbres, facilitandoles la recepcion de
los sacramentos.

Cada cofradia tenfa su Santo Patrono al que honraban en el dia de su
fiesta con la celebracion de la misa, procesion, y otras ceremonias litargi-
cas. En otros dias los cofrades se reunfan para llevar alimentos a los pobres

(35) Ibidem -172 y Groot José M. -1953 -T. 1-648-649.
(36) Ibidem -1973.
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de los hospitales y de las carceles. Una vez al afio confesaban y comulga-
ban, aunque algunos lo hacian con mayor frecuencia. Anualmente elegian
mayordomos y otros cargos de la cofradia. Predominaba en estas herman-
dades el espiritu corporativo y el de ayuda reciproca siendo uno de los
objetivos principales sufragar los gastos y organizar los funerales y entie-
rros de los hermanos difuntos.

Sin embargo, solo una pequefia minoria de la poblacion negra perte-
necio a estas hermandades. Al ser instituciones urbanas, quedaron fuera de
ellas los negros que vivian en los campos o pueblos pequenos. Por otra
parte, para pertenecer a ellas se requeria una posicion relativamente
favorecida dentro del correspondiente estamento social como era la de
los negros libres o la de los esclavos artesanos, pequefios comerciantes,
vendedores o servidores domésticos que tenfan mas tiempo libre y los
recursos necesarios para participar activamente en ellas. La mayoria de
de los miembros fueron negros criollos y ladinos (37).

Encontramos cofradias en los conventos de San Francisco en la ciudad
de Santo Domingo en el ano 1613 que junto con otras que radicaban en
otras iglesias “hacen buenas obras, tienen capillas con buenos ornatos en
ellas y cruces altas a que acuden en procesiones y entierros y se ve caridad
a los que acuden a ellas (38). En Pert en 1619 tenian los franciscanos las
siguientes cofradias: la de Ntra. Sra. de los Reyes en Lima para negros
solamente que recolectaba unos mil pesos en limosnas anualmente, y la de
San Buenaventura para mulatos con unas entradas que oscilaban entre los
cuarenta y cincuenta pesos al ano. La primera formada por diferentes
grupos étnicos era famosa por el esplendor de sus ceremonias y se la des-
cribfa como una de las fraternidades mejor servidas y mas ricas de la
ciudad. También en la ciudad de Callao existi6 una cofradia por los hijos
de San Francisco (39).

Importante serfa investigar el trabajo con negros ralizado a través
de las misiones populares y la pertenencia de ellos a las Terceras Ordenes.

V-1 El donado negro del convento de Quito.
El trajinar de los negros por los claustros y conventos franciscanos sus-

cito en mas de uno el deseo de vestir el sayal del Santo de Asis, pero el
color y la ascendencia esclava eran un impedimento para hacer realidad

(37) Bowser Frederick -1977-308.
(38) Deive Carlos Esteban -1980 -T. 2-396.
(39) Bowser Frederick -1977-309.
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tales deseos. Esto no impidi6 que uno de ellos por los afios de 1622 se
ofreciera en Quito como donado a la comunidad de San Francisco para
desde su puesto servir a Dios y a los frailes en los mas humildes oficios.
De ¢l narra el P. Alonso de Sandoval que “era tan rudo y chontal, que
apenas ha deprendido nuestra lengua; hombre con todo de gran santidad
y virtud . . tanto, que conociéndola y estimandola su amo, que es un
caballero llamado D. Diego de Calderon, le dio la libertad y el la emplea
en servir con habito humilde de donado a los religiosos del Seréfico
Padre San Francisco, con gran frecuencia de sacramentos, y es publica
voz y fama que ha hecho muchos milagros; por lo cual el pueblo le reve-
rencia y honra como a santo (40). Otro Martin de Porres pero con sayal
pardo que a la vez que disimulo su tez negra nos ocultoé su persona pues
de ¢l no se nos dice el nombre.

VI.- Fray Francisco José de Jaca y Fray Epifanio de Moirans, primeros
abolicionistas y defensores de la libertad de los negros (1681-1688).

Las actividades y, sobre todo, los escritos de estos dos capuchinos nos
situan ante un acontecimiento, a nuestro parecer, de capital importancia
en la historia de la Iglesia y los negros en la América Hispana. Se ha afir-
mado y se repite hasta la saciedad que ningin estamento eclesiastico
conden6d de forma clara y contundente la esclavitud y trata negreras
durante el periodo hispanico de la historia de América. En realidad no se
conoce documento alguno que pudiera echar por tierra tal afirmacion.
Los documentos pontificios, la opinion de los tedlogos y la actitud de
quienes se entregaron de manera heroica al servicio de los negros esclavos
dan pie para suponer que en el fondo reprobaban la esclavitud de los
negros pero no nos facilitan ninguna condena explicita y rotunda. Por eso
cuando estos misioneros en época tan temprana, levantan la voz en favor
de la libertad de los esclavos, nos parece un hecho de tal relevancia que
merece su estudio con el maximo detenimiento por lo que pudo ser como
manifestacion de una corriente eclesial en favor de las tesis que ellos sostu-
vieron. Lo que daria otra imagen de la Iglesia que, en el Documento de
Puebla, declara no haber prestado la suficiente atencion al problema de los
negros esclavos en la América Espanola (41).

Procedia Fray Francisco José de la ciudad de Jaca de Aragén donde
habia nacido hacia el afio 1645. A los veinte afios tomo el héabito de capu-

(40) Sandoval Alonso de -1956-346.
(41) Documentos de Puebla -1979.
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chino en el convento de San José de Tarazona. En 1676 lo encontramos
en la Mision de los Llanos de Cumana que los capuchinos de su Provincia
tenian en Venezuela. De Cumana lo enviaron a Cartagena de Indias para
que pasase a la mision del Darien que su Orden trataba de establecer en
Colombia. En caso de no poder conseguirlo sus superiores le habian man-
dado se retirase a su Provincia de origen. Toma un barco negrero en
Cartagena y después de pasar por las islas Barbados llega a La Habana en
Junio de 1681 para embarcar en la flota que lo llevaria de vuelta a Espana.
En La Habana se encontr6 con Fray Epifanio de Moirans también capuchi-
no, que habia sido conducido a la ciudad con el mismo rumbo.

Fray Epifanio, habia nacido en el ano 1644 en un pueblecito de la
Borgona francesa llamado Moirans. En 1665 el Provincial de Normandia
lo envio junto con Fray Buenaventura de Coutray a la mision de Cayena.
Al estar ocupada la isla por los holandeses volvieron a Lisboa. En Lisboa
se relacioné con uno de los capuchinos que trabajaba en Angola, lo que
le permiti6 conocer como eran reducidos a esclavitud los negros que
después se enviaban a América. De Lisboa marché a Génova donde consi-
guioé unas cartas de recomendacion que le permitieron volver a tierras
americanas. En sus escritos habla de haber misionado en las costas de
Paria, islas de San Vicente, Granada y Martinica y en Cumana. Estando
en Cumanad con los capuchinos, fue puesto en prision por el Gobernador
y enviado detenido a Cuba bajo sospechas de ser espia de los franceses.
Embarcado en la escuadra camino de Espana, fue devuelta su nave al
puerto y desembarcado. Fray Epifanio resolvio, mientras tanto, retirarse
a un lugar apartado hasta el regreso de la armada real. En La Habana,
como dijimos anteriormente, se conocié con su hermano religioso Fray
Francisco José. A través de sus viajes y trabajos pudieron conocer de cerca
la trata negrera con toda su crudeza y apreciar la injusticia y triste situa-
cion que sufrian los negros esclavos.

A su llegada a La Habana Fray Francisco José se hospedd en el con-
vento de San Francisco. Cual otro Montesinos lo habia hecho en la Espa-
fola respecto a los indios, comenz6 a predicar por la ciudad que los negros
esclavos eran libres, que sus duefos los tenian contra derecho, que los
confesores no debian absolver a quienes tuviesen esclavos, negandose él
mismo a dar la absolucion a los amos que no prometian firmemente dejar
en libertad a los negros. Es mas, redacté una exposicion en defensa de la
libertad de los esclavos que fue aprobada por los lectores de los conventos
de Santo Domingo y San Francisco que lo animaron a continuar en su
cometido. El superior del convento de San Francisco le amonesto para que
no siguiera predicando tales doctrinas, Fray Francisco se negd a obedecer-
le alegando que no era su superior religioso. Expulsado del convento,
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decidi6 marcharse a vivir con Fray Epifanio a la ermita del Cristo de
Potosi en las afueras de la ciudad. Esto no impidié que siguiera predicando
y defendiendo sus tesis sobre la libertad de los esclavos.

Los duenos de los esclavos influyeron ante el Gobernador y este ante
el Vicario y Provisor de la diocesis D. Francisco de Soto Longo para que
los suspendiera “a divinis” amenazandolos con excomulgarlos si no aban-
donaban la ermita y volvian al convento, exigiéndoles que presentaran las
credenciales de la Orden y el permiso del Consejo de Indias por los que se
les autorizaba a pasar a América y ejercer el ministerio de misiones aposto-
licas. El enfrentamiento finalizo con excomuniones lanzadas mutuamente;
la del Provisor a los frailes porque no se recluian en el convento y la de los
frailes al Provisor porque este no respetaba los privilegios que como exen-
tos tenian los religiosos. Conducidos a la fuerza al hospital de San Juan de
Dios fueron retenidos mientras se aclaraba su situacion. “Asi, dice Fray
Epifanio, yo que no habia hablado de los esclavos, fui puesto en juego
incitado y obligado a tomar parte en €l. Recluido en el hospital pensé
tomar la pluma en mi mano para proteger, defender por escrito y patroci-
nar a estos miserables siervos negros y esclavos”. Después de intentar de
nuevo enviarlos al convento de San Francisco, fueron considerados contu-
maces y recluidos, en Enero de 1682, en las fortalezas de la Punta y de la
Fuerza de dicha ciudad. Al fin el Padre capuchino Fray Agustin de Grana-
da, present6 los permisos y licencias exigidos por las autoridades eclesids-
ticas; por lo que estas decidieron levantarles la excomunion, pero sin con-
cederles la libertad, pues el juez que habia atendido el caso habia hecho
remision de la causa al Provincial de los capuchinos en Andalucia para
que la formalizase y terminase en Espana. Alla fueron remitidos en la
armada de D. Juan Antonio Vicente, Marqués de Bernez, llegando a Cadiz
en Junio de 1682. El Consejo de Indias que habia sido notificado del asun-
to, dispuso encomendarlos al Guardian del Convento de los capuchinos
de donde fueron trasladados después a Sevilla.

Ya en Espana Fray Francisco hizo llegar a la Sagrada Congregacion de
Propaganda Fide en Roma un informe detallado de todo lo ocurrido y
un resumen de lo escrito sobre la libertad de los esclavos. Asi mismo
envio una carta al Rey denunciando el trato que habia recibido de los
funcionarios reales; mas tarde conseguiria hablar con el Rey en persona.
En esta situacion permanecieron hasta Agosto de 1683 en que el Nuncio
en Madrid, cardenal Millini, pidié al secretario de Propaganda Fide que los
misioneros pasaran al convento de Valladolid.

En sus informes y comunicaciones a Propaganda Fide, Fray Francisco
solicitd que esa Congregacion condenase once proposiciones contrarias a
la libertad de los negros esclavos. En lo que se referia al proceso, que

21
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habia sido decidido a su favor, pedian los frailes que fuera declarado nulo,
que se les remitiera de nuevo a La Habana y se les devolvieran los escritos
que se les habian sustraido durante él. Reiteradamente solicitaron trasla-
darse personalmente a Roma, no tanto para defender su causa, cuanto
la de la libertad de los esclavos. Finalmente Fray Epifanio fue enviado
al convento de Segovia y Fray Francisco siguio en el de Valladolid.

Transcurrido el tiempo establecido para que permanecieran en estos
conventos, los dos frailes fueron remitidos a sus respectivas provincias
religiosas pues se les prohibioé terminantemente volver a América . . Es
mas, Fray Francisco fue nuevamente detenido en Madrid por las autorida-
des reales. Fray Epifanio terminé muriendo en Francia en al ano 1689
y Fray Francisco en Daroca (Espana) después de 1688 (42).

VI-1 La obra escrita de los dos misioneros.

Remitidos con el expediente enviado a Espana los escritos de Fray
Francisco y de Fray Epifanio se encuentran actualmente en el Archivo
General de Indias de Sevilla. Sus titulos “Resolucion sobre la libertad de
los negros y sus originarios en el estado de paganos y después ya cristianos”
el de Fray Francisco José, y “Servi liberi seu naturalis mancipiorum liberta-
tis justa defensio” el de Fray Epifanio. El primero consta de veintisiete

(42) Para redactar la biografia de Fray Francisco José de Jaca y de Fray Epifanio
de Moirans, asi como la Gltima parte de este trabajo hemos utilizado la siguiente docu-
mentacion:

— Memoriales de los PP. Fray Francisco José de Jacay Fray Epifanio de Moirans
en defensa de la libertad de los negros.

—  Expediente del proceso incoado contra ambos misioneros en Cuba.

—  Cartas de los dos misioneros. En el Archivo General de Indias -Sevilla -Audien-
cia de Santo Domingo, Legajo 527.

— Actas y Cartas -Archivo de la Sagrada Congregacion de Propaganda Fide,
Roma. Acta anno 1685 -Scritture riferite nei Congressi. América Meridionale.
T. 1-1649-1713. Toda esta documentacion ha sido recopilada por D. Tomas
Lopez Garcia en su libro *“Dos defensores de los esclavos negros en el siglo
XVII"”. Hasta el presente es la obra mejor documentada sobre estos dos misio-
neros capuchinos. También hemos tenido presente una fotocopia de la tesis,
todavia inédita, de la Lic. Eloisa Sanchez de Nieto sobre Fray Francisco José
de Jaca, filosofo del antiesclavismo en Cartagena de Indias y el Caribe colo-
nial”, presentada en la Facultad de Filosofia de la Universidad de Sto. Tomas
de Aquino en Bogota en 1984. Otra fuente ha sido la obra **Cuba: economia
y sociedad” del Historiador Levi Marrero quien en el tomo V de su obra trata
sobre las repercusiones en la economia cubana de los escritos de los dos misio-
neros capuchinos.
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folios escritos por ambas caras v el segundo de ciento sesenta y cuatro
folios escritos por una sola cara. Ambos segiin Lopez Garcia, de cuyo libro
hemos tomado los datos, se complementan; pues el de Fray Epifanio seria
como el desarrollo del trabajo, mas exquematico, expuesto por Fray
Francisco.

El memorial de Fray Francisco esta dividido en dos partes: 12. Una
introduccién de dieciseis parrafos y 2. Un cuerpo de doctrina de sesenta
y tres. Su objetivo: Demostrar que los negros son liBres, tanto en su estado
original de paganos como después de haber recibido el bautismo y llamar
la atencién de los duefios de esclavos, seglares vy eclesiasticos, para que
manumitan a los que tengan en su poder. Su tesis la sustenta a traves de
dos grandes apartados: Defensa de los derechos humanos y defensa de los
derechos cristianos de los negros esclavos. Termina con la exigencia de la
restitucion (43).

La obra de Fray Epifanio comienza con un prologo al que siguen
catorce capitulos. Los principios doctrinales que defiende son: La compra-
venta de negros en Africa es ilicita; los que posean algunos de estos escla-
vos deben manumitirlos v restituirles el valor de los trabajos realizados.
Una de las consecuencias es la de que para el negro esclavo es una obliga-
cion huir de sus amos en busca de otras partes donde pueda encontrar los
medios necesarios para su salvacion espiritual. Mejor estructurada que el
memorial de Fray Francisco dedica cinco capitulos a impugnar la esclavi-
tud de los negros por ir contra del derecho natural, del derecho divino y
del derecho de gentes. Otros seis capitulos los dedica a demostrar la incon-
sistencia de los argumentos en los que se apoyan los que ¢l considera
adversarios de sus tesis: El P. Antonio Diana, teatino y los PP. Tomas
Sanchez, Luis de Molina, Fernao Rabello v Diego Avendano, jesuitas.
Exige también la restitucion a los esclavos de los beneficios que los duenos
ohtu\lelon de sus padres, si también fueron esclavos como ellos (44).

Fray Francisco escribio su “Resolucion™ entre Junio y Noviembre
de 1681 en La Habana mientras csperaba la armada que lo llevaria a
Espana. Fray Epifanio lo hizo, como ¢l mismo afirma, c¢n el mes de Enero
de 1682, después de leer el escrito de Fray Francisco, con dnimo de respal-
darlo v de solidarizarse con sus ideas. El de Fray Francisco dd la sensacion
de haber sido realizado en el afan de dejar constancia de algo en lo que
venia pensando desde hacia tiempo y ante ¢l apoyo recibido de los religio-
sos de los conventos de La Habana que lo alentaron a seguir en su empeno.

(43) Loper Garcia-1982-123-176, Documento 1.
(44) Ibidem -177-298, Documento 2.
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Parten de su rica experiencia como misioneros por tierras de Venczucla,
Antillas Menores, Colombia y Cuba donde vieron y oyeron todo lo que
relatan. Desde el parrafo segundo hasta el doce del capitulo primero Fray
Epifanio pinta, como si de un gran mural se tratara, todo el proceso de
la esclavitud desde las costas de Africa, donde “los negociantes compran
esta clase de esclavos contra todo derecho . . los llevan al barco para ser
transportados a América . . para morir la mitad de ellos en la travesfa”.
Al llegar al puerto “‘se compran estos negros sin hacer ninguna averigua-
cion de ellos”. Relata las condiciones inhumanas en que vivian y trabaja-
ban, las vejaciones que recibian de sus amos y los castigos tremendos que
les infligian abusando de ellos como si de unos animales se tratara. Habla
también de las presiones de que cran objeto por parte del duefio “impi-
diéndoles vivir de acuerdo a la moral cristiana” abusando de las esclavas
v obligandolas a prostituirse para traer a casa ¢l jornal diario. Se les impe-
dia vivir en matrimonio”, porque uno quiere a su siervo y el otro no
quicre vender a su esclava’™. Los seflores se portan contra todo derecho y
no guardan ni el derecho civil, ni el eclesiastico, ni el divino positivo o
natural en lo que se refiere a la educacion™. Al [in para ser botados a la
calle cuando tienen enfermedades incurables o cuando llegan a viejos.

En ocasiones sus relatos y estilo nos recuerdan las paginas del libro
sobre los negros escritos por el P. Alonso de Sandoval, citado por Fray
Francisco (45) v cuyas ideas y doctrinas se mantenian seguramente entre
algunos esclesiasticos de Cartagena de Indias durante el tiempo en que
Fray Francisco estuvo en esa ciudad.

Los escritos son también una denuncia cuando a cada paso describen
casos concretos que ellos mismos presenciaron y protestan enérgicamente
por ello. Acusan a la sociedad, a los amos de los esclavos, alos clérigos y
ordenes religiosas que tenian a su servicio a los negros. Al clero de Africa
por la negligencia en bautizarlos con el llamade “bautismo de refugio” sin
ninguna clase de adoctrinamiento y al de América por no haber hablado
claro sobre la ilicitud de la esclavitud v denunciar las injusticias y los atro-
pellos que se cometian contra los negros. No se escapan a csta acusacion
las autoridades de las naciones que traficaban con aquellos seres, ni sus
reyes, criticando duramente a Francia y Espana porque, siendo reinos
catolicos procedian de esta manera y contra toda cristiandad con los
negros, sin respetar si quiera su condiciéon de bautizarlos. En lo que se
refiere a los esclavos en esta condicion acusan a las autoridades de tener
oculta una Bula que de pocos anos a esta parte la Silla Apostolica notifico,

(45) Ibidem -163.
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aunque no de nuevo que de ninguna manera fuera esclavo el que profesase
la fé de cristiano (46).

VI-2 Ladefensa de la libertad de los negros esclavos.

No era la primera vez que estos misioneros tomaban la pluma. Fray
Epifanio habia escrito unas quince obras y libros sobre temas de diversa
indole (47). Su erudicion queda manifiesta en las numerosas citas que
hacen en los escritos que comentamos: citas de Antiguo y Nuevo Testa-
mentos, de los Santos Padres, de los documentos de los Papas, de tratados
de derecho y por supuesto de tedlogos y juristas que directa o indirecta-
mente tratan el tema de la esclavitud y venta de esclavos desde Santo
Tomas de Aquino y Vitoria hasta Mercado, Solérzano y Valere Regnauld.

La defensa de la libertad de los esclavos la hacen partiendo de los pos-
tulados del derecho natural, del derecho divino y del derecho de gentes:
Todos los hombres son libres. . los negros también son hombres. . Vv no
son de peor condicion que lo:, demas hombres. Anade Fray ]:.plfdﬂl()
“Yo he visto esclavos negros de admirable inteligencia, prudenc1a y sabi-
duria. Y ojala estudiaran, porque serian mas cultos que muchos y mas
doctos que los europeos” (48). Accptan como validos los titulos que los
juristas y tedlogos daban como legitimos para que una persona fuera
sometida a esclavitud por ¢jemplo: ser vencido en guerra, justa o castigado
por graves delitos; pero afirman y prueban que ninguno de estos titulos
se encuentra en el caso de los negros esclavos traidos de Africa. No se

(46) La prohibicion de esclavizar negros cristianos la encontramos en un escrito
enviado por el Papa Pio II, el 7/X/1462 al obispo de Rubicon de las islas Canarias que
se dirigia a las costas de Guinea, contestando a la peticion de los misioneros francisca-
nos que denunciaron al Papa como traficantes cristianos esclavizaban a sus neofitos.
Cf. Ludovico Pastor -“*Historia de los Papas™ version del P. Ruiz Amado. Vol IIT T. 2
270 -Barcelona -1910. Puede ser que Fray Francisco se refiera aqui a la Bula “Conmi-
sum nobis” de Urbano VIII dirigida el 2/IV/1639 al Colector General de la Camara
Apostolica de Portugal sobre la libertad de los indios cristianos de Brasil, Paraguay v
Rio de La Plata que muchos la interpretaron como extensiva a los negros esclavos.
Cf. Hernaez Francisco J. Coleccion de Bulas, Breves y otros documentos relativos a la
lglesia de América y I'ilipinas -2-109 -Bruselas 1964.

(47) Segin Lopez Garcia -1982-XII1-XV Fray Francisco José de Jaca habia escrito
un “‘Comentario al Cantar de los Cantares” y Fray Epifanio de Moirans quince obras
entre las que se encuentran varios escritos misticos y dos de tipo histérico uno dirigido
a los reyes de Espafia denunciando la impiedad de los indios y el ilicito enriquecimien-
to de los funcionarios en Indias v otro “‘Historia apostoélica sobre las misiones capuchi-
nas en Venezuela’.

(48) Ibidem -Documento 2-275.

Universidad Internacional de Andalucia



616 ILDEFONSO G. AZOPARDO

puede demostrar que sean vencidos en guerra justa, ni que se hayan reali-
zado contra ellos una accién punitiva como contra los moros del Norte de
Africa o que hayan sido castigados por delitos verdaderamente graves (49).

Es en el comercio de los esclavos -la trata negrera- donde debaten el
problema bajando a la casuistica mas pormenorizada pues era aqui donde
los defensores de la trata presentaban sus argumentos para justificar tal
comercio. Aplican los principios de la moral cristiana en lo que se refiere
a la licitud de adquirir objetos robados o de dudosa procedencia. Tratdn-
dose de un asunto tan grave, como es la libertad de la persona, no se puede
proceder con dudas o probabilismos y antes se¢ debe hacer un riguroso
examen sobre si el esclavo ha sido bien habido, toda vez, que ni los merca-
deres, ni los funcionarios publicos lo hacen pues a todos ellos guia el
animo de lucro y no el desco de averiguar la verdad (50).

Desbaratan con sus argumentos las excusas y corruptelas mas comunes
que se aducian como justificaciéon de la esclavitud de los negros y de su
comercio: que el negro era esclavo por naturaleza y por maldicion divina
al ser descendiente de Can; que si las autoridades lo permitian era licito
hacerlo; que tanto el rey como los obispos y ¢l clero tenian esclavos; que
la esclavitud era beneficiosa para los mismos negros porque los sacaba de
la barbarie y los hacia cristianos etc . . (51).

Finalmente se atreven a enfrentarse a la poderosa razdon de Estado
“porque para las Indias, los negros, son tan necesarios que sin ellos esta
republica no puede mantenerse”. A lo cual responden: “Dejando a un lado
que comunmente todos reconocen que los negros son las causa de la perdi-
cion de las Indias porque las naciones exportadoras de negros se llevan la
plata y el oro. En la mayoria de los casos los negros mueren enseguida y cl
precio pagado que es grande . . . después de la muerte del negro, se queda,
oh justo juicio de Dios, sin dinero y sin esclavo. Esto es lo que dicen. Pero
yo digo que esto procede del justo juicio de Dios Nuestro Sefior, que hoy
en dia las Indias caigan a beneficio de otras naciones, lo que lamento espe-
cialmente de herejes ingleses y holandeses; los espanoles tienen el trabajo
y otros la ganancia” (52).

Y terminan sus alegatos con palabras de la Sagrada Escritura. Fray
Francisco cita el salmo 93 “A tu pueblo, Sefior, conculcan y maltratan tu
heredad. A la viuda y al peregrino dan muerte y asesinan a los huerfanos””.

(49) Ibidem -Documento 1-126-128 -Documento 2-219-236.
(50) Ibidem -Documento 2-253%-266.,

(51) Ibidem -Documento 1-169 -Documento 2-270,

(52) Ibidem -Documento 2-275.
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Y dice “No lo vé el Sefior ni lo advierte el Dios de Jacob (53). Fray
Epifanio acude al capitulo 21 del Exodo y concluye “El que hubiere roba-
do a un hombre y lo vendiere, convencido del delito, muera irremisible-
mente® (54).

VII.- Conclusiones.

Aunque la Orden Franciscana no tuvo como apostolado primordial
en La América Hispana la atencién a los negros, su presencia entre ellos en
el siglo XVII fue de significativa importancia.

El tema de los negros lo colocan los obispos franciscanos como el prin-
cipal de su trabajo pastoral. Il problema del bautismo lo investigan y dis-
cuten hasta llevarlo al Sinodo Diocesano y enviarlo como consulta a la
Santa Sede para que fuera ella la que decidiera en asunto tan serio. Como
solucion mas eficaz proponen la creacion de parroquias para negros. Esta
solucion se consider6 la mis acertada y asi la incorporaron a su plan
continental sobre pastoral negra los jesuitas (55).

Los misioneros franciscanos v capuchinos apoyaron con su accién la
practica sostenida entonces por un sector del clero de defender la libertad
de los negros huidos a los palenques y aplican con ellos la misma metodo-
logia que habfan ecnsayado con los indios: la reduccién como camino para
la evangelizacion. Defienden los derechos adquiridos por los negros v
exigen de las autoridades que se respeten los acuerdos.

Los escritos y la actitud de los capuchinos Fray Francisco José¢ de Jaca
y Fray Epifanio de Moirans pueden considerarse como verdaderamente
revolucionarios tanto por el momento en que se desarrollaron como por el
giro que puedan dar a las investigaciones actuales sobre la Iglesia y los
negros durante el periodo Hispanico (56). Serian, a nuestro humilde pare-
cer, como la eclosion de un movimiento liberador, en favor de los negros,
mantenido desde los principios de la conquista por un sector de la Iglesia
en la América Espanola.

(53) Ibidem -Documento 1-175.
(54) Ibidem -Documento 2-297.
(65) Pacheco Juan Manuel 1954 T. 1-246.

(56) La Santa Sede motivada seguramente por estas denuncias emitié los siguientes
documentos:

— Letras del Cardenal Cybo, secretario de Propaganda Fide a los capuchinos de
Angola en 1683.

—  Comunicacion del Sto. Oficio del 20 de marzo de 1686.

-~ Instruccion de Propaganda Fide a los Nuncios de Lisboa y Madrid en 1707.

Todos ellos condenatorios de la esclavitud de los negros. Cf. Cont. L. “La Iglesia
Catélicay la trata negrera del siglo X'V al XIX"' -Serbal-Unesco-Barcelona-1981.
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