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“Si no tenemos utopias, si no tenemos capacidad de imaginar un futuro mejor acorde con nuestra realidad,
estamos rindiéndonos a la pérdida de nuestro futuro, el nuestro, y estamos aceptando un futuro impuesto. Si
el pasado, en otros aspectos, nos fue impuesto, no podemos aceptar que el futuro también nos sea impuesto”.

Guillermo Bonfil Batalla

“Sin un horizonte utdpico ninguna sociedad puede vivir y ningin compromiso humano consigue tener base
de sustentacion y significado”.

Leonardo Boff

“E/ desarrollo verdadero es el de la propia esencia, y no el producto de un injerto”

INTRODUCCION

Este trabajo de fin de Master se encuadra en el trabajo que, desde hace dos afios,
desarrollo en el norte rural argentino en una Fundacién argentina llamada Nuevos Surcos,
con sede en la ciudad de Reconquista (norte de Santa Fe, noreste del pafs).

Nuevos Surcos es wuna entidad, integrada por 13 Organizaciones no
gubernamentales del noreste y noroeste argentino, cuyo proposito es constituir un sistema
regional de ayudas econémicas destinadas a la poblacién rural campesina y aborigen de
escasos recursos, apoyando los procesos de desarrollo socio-econémicos y politicos
protagonizados por las familias, grupos y organizaciones campesinas y aborigenes. Con este
proposito, la Institucién desarrolla su actividad brindando apoyo econémico, asistencia
técnica y capacitacion por medio de tres lineas de apoyo econémico: Microcrédito, Fondos
de Inversion Social (FIS) y asistencia técnica a Fondos Rotatorios Locales gestionados por
organizaciones campesinas.

En la actualidad, Nuevos Surcos se encuentra en una etapa de reflexiéon profunda
sobre el sentido y la incidencia de sus aportes econémicos en las poblaciones rurales
humildes que acompafia. Uno de sus ejes de reflexién se centra en el sentido y la
contribucién de la herramienta econémica de los Fondos de Inversion Social a las
economias indigenas del Chaco Argentino: ¢Responden estos aportes a las necesidades,
idiosincrasias y procesos de las comunidades indigenas que acompafiamos?

Esta tesina pretende aportar principalmente a esta reflexién, con una mirada critica
sobre el papel de la educaciéon popular y de los Fondos de Inversion Social (FIS) en
la dinamizacién de procesos impulsados por la accién colectiva organizada de dos
pueblos indigenas del Chaco argentino, a través de una aproximacién a dos procesos
reales que ONGs miembro de la Fundacién Nuevos Surcos acompafan en comunidades
guaranies en la provincia de Jujuy y en comunidades wichi en la provincia de Formosa.
Ademas del foco en la educaciéon popular y los proyectos FIS, se pretende asimismo
evaluar el potencial agroecolégico de ambos procesos.
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Tomaré como base principal para la reflexion mi propia experiencia de trabajo en
estos dos afios como Responsable de la linea de Fondos de Inversiéon Social (FIS) de la
Fundacién Nuevos Surcos, y en particular el material de trabajo generado a partir de la
evaluacion de los proyectos FIS presentados, las actividades de monitoreo en terreno de los
proyectos FIS de apoyo en las comunidades indigenas y los encuentros con los equipos
técnicos que acompafian estos dos procesos de accion colectiva indigena que pretendo
caracterizar.

He de especificar que esta tesina, ademas de enmarcase en un contexto profesional
concreto, se encuadra en una trayectoria personal mas amplia de dedicaciéon profesional a
apoyar el desarrollo y la mejora en las condiciones de vida de comunidades rurales de
escasos recursos en la Argentina, vocacion que me ha llevado a dedicar mi profesiéon de
economista a este sector y actividad y a radicarme en la Argentina por el periodo de casi 6
afios hasta el momento.

He de sefalar que decidi centrar mi estudio en estos dos procesos protagonizados
por comunidades indigenas, ademds de por las motivaciones profesionales sefialadas
anteriormente, por motivos de caracter mas personal. Mis primeras experiencias en terreno
con alguna de estas comunidades, en particular con las comunidades guaranies, provoc6 mi
fascinacién e interés por su sentido del vivir, relacionarse, desarrollar estrategias de vida en
comunidad y su accionar politico como pueblo. Al encarar la observaciéon y el didlogo con
ellos, senti la inclinaciéon creciente a interrogarme, cuestionarme ciertas convicciones y a
reflexionar. Por otro lado, el proyecto presentado al area bajo mi responsabilidad por parte
de las comunidades wichi de las Lomitas (Formosa) y de la Asociacién para la Promocion
de la Cultura y el Desarrollo (APCD), como ONG acompafiante, desperté mi interés por
entender y acercarme al proceso de las comunidades wichi y la trayectoria y lucha de estas
comunidades desde el espacio organizativo-politico conocido como InterWichi.

Finalmente, como profesional economista encontré en la Fundacién Nuevos
Surcos el espacio profesional y personal adecuado para realizar mi trabajo con ilusiéon en un
marco de aprendizaje y reflexién constantes sobre el camino recorrido y el futuro, al
tratarse de una instituciéon cuyo interés es la mejora constante y el aprendizaje continuo
para un mejor acompaflamiento y servicio a las poblaciones rurales campesinas y
aborigenes.

Es por eso que esta tesina me brinda la oportunidad de plasmar, por un lado, mi
propia reflexiéon personal sobre el trabajo con comunidades indigenas, reflexién que pude
enriquecer notablemente gracias al prisma que me brinda el enfoque agroecolégico; y por
otro lado, reflejar la construcciéon colectiva que, junto con otros valiosos compafieros de
varias ONGs con larga trayectoria y experiencia con comunidades indigenas, se viene
desarrollando en diferentes zonas geograficas del Chaco argentino.

Considero que la reflexion de esta tesina puede aportar a varios actores interesados
en la mejora de las condiciones de vida de las comunidades aborigenes del Chaco argentino.

* Por un lado, a los propios protagonistas, las comunidades aborigenes (guaranies, del
este de la provincia de Jujuy, y comunidades wichi, del centro oeste de la provincia
de Formosa) como aporte a la visibilizacién y al potencial de sus procesos desde
una mirada con acento en la fuerza de su identidad cultural, el accionar colectivo, la
educaciéon popular, el aporte de los proyectos FIS y el enfoque agroecolégico.
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* Por otro lado, a un mejor didlogo y reflexién conjunta con las organizaciones
acompafiantes de cada experiencia (ONG’s): Asociaciéon Promocion para la Cultura
y el Desarrollo (APCD) y Equipo Nacional de Pastoral Aborigen (ENDEPA),
organizaciones miembro de la Fundacién Nuevos Surcos, que son facilitadoras
hace muchos afios de estos procesos, caminando hacia la mejora continua de
nuestro trabajo desde una construccién colectiva.

* A la Fundacién Nuevos Surcos, 2 modo de autoevaluacién critica sobre nuestro
trabajo y sobre el rol que desempefamos en estos procesos desde las ayudas
econémicas y en particular desde los Fondos de Inversién Social, en el camino
constante hacia el aprendizaje y la mejora del trabajo que realizamos.

* También considero que el resto de ONG's integrantes de Nuevos Surcos, y en
particular aquellas que acompafian a comunidades aborigenes (Instituto de Cultura
Popular, EPRASOL, Junta Unida de Misiones, Asociacién Amigos del Aborigen,
Tepeyac, Fundapaz) pueden encontrar elementos para la reflexion y el aprendizaje
en algunos de los analisis realizados en esta tesina y en particular en lo relativo a
elementos, aspiraciones y objetivos comunes respecto a procesos que estas
instituciones acompafian, como son el fortalecimiento de la etnicidad, la cultura, el
idioma, las identidades indigenas, el fortalecimiento de la organizacién para el
¢jercicio de los derechos, el acceso y recuperacion de tierras historicas, la
participacion y el accionar politico de las comunidades, asi como la incorporacion
de la mirada agroecoldgica en su trabajo, entre otros aspectos.

El objetivo general de este trabajo de fin de master se centra en intentar
caracterizar dos procesos de accidon colectiva indigena de comunidades del Chaco argentino
desde los diferentes aspectos o temas clave que sean relevados y observados en el trabajo
de campo, y con la mirada puesta en el papel que desempefian los aportes econémicos FIS,
la educacién popular y el potencial agroecologico en ambos procesos.

El primer caso aborda el proceso organizativo-politico protagonizado por varias
comunidades guaranies de la provincia de Jujuy (nordeste del pais), representadas por la
Asamblea del Pueblo Guarani, en la recuperacion y colonizacion de tierras histéricamente
pertenecientes a dichas comunidades, como eje central del proceso. El segundo caso se
centra en el proceso protagonizado por ocho comunidades wichi de la provincia de
Formosa (nordeste del pais), agrupadas en el espacio politico-organizativo de
representacion autodenominado InterWichi, en torno a su identidad, lengua, cultura y al
¢jercicio de sus derechos. Ambas experiencias tienen su raiz y eje central en una fuerte
conciencia de etnicidad y de identidad cultural diferenciada.

En relacién a los objetivos especificos de este trabajo, se pueden citar los
siguientes:

* Mostrar la cosmovision de la etnicidad indigena del Chaco argentino, y en particular
la wichi y guarani, y su relacién con su modo de vida, espiritualidad, cultura,
economia, vinculo con la tierra y los recursos.

* Visibilizar ambos procesos de organizaciéon socio-politica colectiva desde sus
propias historias, contextos y caracteristicas, y con base en la cosmovision citada
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* Estudiar el rol del acompanamiento de las ONGS facilitadoras desde la educacion
popular y el compromiso activo.

* Analizar el aporte de los Fondos de Inversion Social y de la Fundacién Nuevos
Surcos en los dos procesos.

* Evaluar ambos procesos desde la mirada de su potencial agroecolégico

MARCO TEORICO

La modernidad y la crisis de la civilizacién occidental

El mundo que nos ha tocado vivir en este siglo XXI es el heredado de una etapa de
la Historia que es calificada por algunos autores de“Modernidad”, y que podemos resumir
como “/a voluntad de poder, dominacion y enriquecimiento, a partir de la subjetivacion del individuo

blanco, occidental y cristiano y de la objetivacion de todo lo demas, ya sea sometiéndolo, destruyéndolo o
haciéndolo espejo de lo occidental” (Boff, 2003: 18)

Desde este prisma moderno occidental, la lectura Gnica del mundo se subordina al
imperativo de la razén occidental y a los intereses econémicos y politicos ligados a la
misma. En particular, el modelo de desarrollo econémico vinculado con esta vision del
mundo es un modelo desarrollista ligado al capitalismo, que basa el progreso en la creencia
del crecimiento ininterrumpido. Desde esta concepcion, todas las sociedades del planeta
estarfan situadas en uno de los cinco estadios de la secuencia evolutiva, iniciada en la
“sociedad tradicional” y que culminarfa en el estadio final de la evolucién humana, la etapa
del consumo de masas. Por tanto, esta tltima etapa representa la cima de la evolucién hacia
el desarrollo, e implica la adopcién del “paquete cultural occidental” al completo:
capitalismo, industrializacién, tecnologia avanzada y democracia representativa, pero
también individualismo, secularizacion y utilitarismo (Rostov, 1960 en Viola Recasens,
2000: 13).

Es asi como el modo industrial de produccién, una de tantas formas que puede
adoptar la vida social, pas6 a convertirse en Yz definicion del estadio terminal del camino unilineal
de la evolucion social” (Sachs, 1996: 4). Desde aquel discurso de toma de posesion de Harry
Truman el 20 de enero de 1949, el “desarrollo” desde esta visiébn occidental devino la
aspiracion a seguir, y ese dia las dos terceras partes del mundo se convirtieron en
“subdesarrolladas” de acuerdo con ese paradigma. Desde ese momento, “dejaron de ser lo gue
eran, en toda su diversidad, y se convirtieron en un espejo invertido de la realidad de otros. Un espejo que
reduce la definicion de su identidad, la de una mayoria heterogénea y diversa, a los términos de una minoria
pequeniay homogeneizante” (Sachs, 1996: 2).

Este modelo econémico es indisociable del pensamiento moderno occidental, y se
sustenta en varios principios fundamentales: la fe en la ciencia y sus aportes a la mejora de
la calidad de nuestras vidas, el enfoque positivista ligado a ella, que conduce a la solucién
tecnocratica de los problemas sociales, y por dltimo, la progresiva desapariciéon de la
diversidad cultural, débil ante la superioridad de la cultura ligada a la razén moderna
occidental (Norgaard, 1994 en Viola Recasens, 2000:12). En este modelo, el mercado
constituye una de las grandes construcciones sociales de la Modernidad, junto con la razén
instrumental que dio origen al proyecto cientifico-técnico (Boff, 2003: 18). Ya quedd en
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evidencia, sin embargo, que “a idea de un mercado que se regula a si mismo era una idea puramente
utdpica. Una institucion como ésta no podia existir de forma duradera sin aniquilar la sustancia humana y
la naturaleza de la sociedad” (Polanyi, 1944). Desde una 6ptica que mira la realidad politica e
institucional, los mercados pueden verse como mecanismos o construcciones sociales,
reflejo de un contexto y un sistema de valores determinado, y del marco institucional o las
reglas de juego bajo el que operan esos mecanismos (Aguilera, 2008: 1)

Ademas del mercado, el patriarcalismo, el colonialismo y la explotacion sistematica
de la Naturaleza constituyen otras expresiones de la Modernidad (Boff: 2003:18) Esta
violencia contra la Naturaleza es expresion de la matriz de pensamiento occidental que
disocia Economia y Naturaleza, y que no es sino la expresion de la desconexion entre las
personas, consigo mismas y con la Naturaleza. Buena parte de la clave reside en
recomponer esta disociacién, dado que las emociones individuales y colectivas son la base
de la racionalidad. En caso contrario, estaremos ignorando las bases reales que permitan
una comprension adecuada de las implicaciones de nuestros héabitos y estilos de vida sobre
la Naturaleza y el planeta.

Este tipo de civilizacién asociada al modelo occidental ha sido practicamente
difundida e impuesta a todo el globo. Por tanto, cuando se habla actualmente de crisis
global estamos hablando de crisis del tipo de civilizacién que hemos creado en los ultimos
400 afios (Boff: 2003:135). La“crisis de civilizacion” que hoy vivimos es incuestionable y
evidencia que la fe en este modelo y su avance mundial ha desatado consecuencias nefastas
sobre una buena parte de la poblacion mundial, amenazando la supervivencia de los
pueblos mas vulnerables, especialmente debido al avance y degradacion sobre sus recursos
ambientales, su economia y sobre su propia cultura.

El impacto del modelo occidental en los pueblos latinoamericanos

Buena parte de los pueblos alcanzados por las consecuencias negativas de este
modelo se sitian en América Latina. En este subcontinente, la expansion colonial europea
y su razon occidental encontrarfan en estos pueblos “vestigios vivientes de estadios pretéritos de la
Historia europea” (Viola Recasens, 2000: 13) En el discurso legitimador de una supuesta
civilizacién, y en los valores de la sacrosanta economia capitalista y de la modernizacion, la
conquista europea encontrd los sustentos para imponer este orden occidental en el siglo
XVI en América Latina.

Los sectores campesinos e indigenas, como consecuencia de este modelo de
desarrollo capitalista, fueron y contindan siendo victimas de la dominacién global, en
diferentes planos. Por un lado, en su dignidad colectiva (como especie o intergeneracional),
identitaria (con la aniquilacién de su biodiversidad cultural), econémica (explotacion
econdmica), y de género, a través de la profundizacién del modelo patriarcal que subyace
bajo el capitalismo. Aun en el siglo XX, desde esta matriz de pensamiento y desde su vision
asociada del “desarrollo”, esta palabra adquirié y sigue manteniendo una ‘“virulencia
colonizadora insospechada” (Sachs, 1996:2) Algunos de los devastadores impactos del modelo
occidental fueron la expulsion de millones de productores tradicionales, la concentracion
de la propiedad agraria, la inequidad econémica, la destruccién de culturas, ademas de la
modificaciéon de procesos ecoldgicos a escalas local, regional y global (Toledo y Barrera-
Bassols, 2008: 45)
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De este modo, en el orden econémico-politico, ya desde la época del Colonialismo,
la economia de estos pueblos fue aniquilada e incorporada, o cabria decir mejor,
subordinada a la economia capitalista de las metrépolis europeas, generandose una clara
dependencia de estos nuevos “paises periféricos” respecto de aquellas, dependencia que
aun persiste en buena medida en la era actual. En consecuencia, el mito racionalista de la
modernidad sirvi6 para que los paises centrales se desarrollaran a expensas de los
periféricos, cayendo en el cinismo de llamar modernidad a la misma dominacion (Colombres, A, 2008:
110). Algunas de las mas aberrantes formas de dominacién humana colectiva de que fueron
victima los pueblos fueron el genocidio, la deculturacién compulsiva y el silenciamiento.
Ademas “Ya modernidad negd de hecho la alteridad, desvalorizando la capacidad de las matrices simbilicas
de reinterpretar y rearticular los elementos que reciben” (Colombres, 2008: 109)

Estas formas de deculturacién y de negaciéon se vinculan con las relaciones de
dominacién — subordinaciéon. De las 3 dimensiones de la diversidad, genética, lingiifstica y
cognitiva, estas formas de dominacién afectaron, por un lado, la dimensién cognitiva, con
la imposicion del saber cientifico sobre el saber milenario local. En este sentido, los saberes
locales no tuvieron el poder necesario como para influir en el curso de la historia, y es asi
como la ciencia positivista occidental ha podido imponer su dominaciéon en el Tercer
Mundo. Asi, la instrumentalizacién cientifica descontextualizé los conocimientos y
practicas locales mediante su fragmentacion, extraccion y sustitucion. En relacion a la
dominacién sobre la dimensién lingtistica, la asimilacién lingiifstica estd asociada con la
conquista y el colonialismo, entendiendo al idioma no s6lo como una fuente de
comunicacién sino, citando a Bordieu, como un instrumento en las relaciones de poder
(Toledo y Barrera-Bassols, 2008: 35)

Las consecuencias sobre los recursos naturales y las economias

Respecto a las formas de dominacién sobre la naturaleza y sobre las economias de
los pueblos originarios en América, la vision respetuosa y la apropiacion equilibrada de los
recursos naturales de los pobladores originarios fue sustituida por la propiedad privada de
la tierra, de sus riquezas y de las aguas, de forma inequitativa e irracional, implantada por la
conquista europea. Ademas, esta nueva economia impuesta, supuso a los pobladores de
estos territorios una forma de trabajar y de relacionarse con la Naturaleza que implicaba
ecocidio.

Esta colonizacion conllevod una subyugacion forzada de los conceptos ecoldgicos de la
naturaleza (Shiva, 1988: 81) Esta aniquilacién prosigue en nuestros dias con la destruccion
de los bosques, el agua y la tierra, en nombre del “desarrollo” y del “progreso”, lo que esta
suponiendo la eliminacién de los sistemas en que se apoya la vida.

En este contexto latinoamericano, a dfa de hoy en la mayor parte de los paises una
minorfa posee las mejores tierras, dejando las tierras mas pobres a las mayorias. Estas
formas de dominacién del modelo imperante de los ultimos 400 afios han tenido efectos
negativos especialmente sobre la Naturaleza y sobre la mujer. Ese “mal desarrollo” es sobre
todo generador de violencia, como consecuencia de los principios de dominacién,
centralizacién y homogeneidad que sustentan el modelo capitalista. Por ello, la soluciéon a la
crisis de modelo y de civilizacién en que nos hallamos pasa por un cambio de paradigma,
“en las categorias de pensamiento, percepcion y accion que dan vida y la cuidan” (Shiva, 1988: 87)
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El rol de las mujeres. Las economias del sustento como llave del cambio

Los estudios de género en el marco del ecofeminismo plantean el rescate del
protagonismo de las mujeres, que han conservado “as categorias de pensamiento y accidn que
hacen posible la supervivencia, la justicia y la paz” (Shiva, 1988: 27). Desde sus roles biologicos y
sociales, como creadoras y preservadoras de la vida, especialmente en los paises del Tercer
Mundo, las mujeres son los seres mas legitimados para cuidar y conservar la vida. Desde el
principio femenino, expresion de creacion y preservacion de vida, como prolongacion de la
Naturaleza, estos valores se oponen a los representados por el patriarcado occidental,
caracterizado por la violencia en la explotaciéon de los recursos, la destruccion ambiental y
el lucro. Esta fuerza preservadora de vida y del sustento de las comunidades propia de las
mujeres es la que las impulsa a ser protagonistas activas en el cuidado y defensa de sus
entornos naturales, fuente de la vida y sustento de sus comunidades y sus pueblos. En
consecuencia, las mujeres de todo el Tercer Mundo, al igual que el campesinado y pueblos
tribales estan luchando por liberarse del “desarrollo” asi como antes lucharon por liberarse del colonialismo

(Shiva, 1988: 30)

Frente a una naturaleza pasiva, recurso, inerte, fragmentada en sf misma y separada
del hombre, objeto de dominaciéon y explotacién, se opone la creatividad, diversidad,
interrelacion entre todos los seres, continuidad entre lo humano y natural. Asi; en las
culturas campesinas e indigenas, “las maneras ecoldgicas de conocer la naturaleza son necesariamente
participativas”  (Shiva, 1988: 80). En las mujeres especialmente, y en las economias
campesinas y de los pueblos originarios reside la llave de este cambio de paradigma. Los
pueblos campesinos y originarios entendieron su rol y el de la naturaleza, y organizaron su
vida en torno al principio de sustentabilidad y en la reproduccién de la vida en toda su
riqueza, sobre la base de la productividad basada en la supervivencia y no sobre la
acumulacién. Asi pues, las victimas de estas formas de dominacién poseen una
superioridad sobre sus dominadores basada en el conocimiento, por un lado, de saberse los
destinatarios de las cargas y costes del denominado progreso. Por otro, detentan la
sabiduria ancestral, ecolégica y holistica centrada en la produccién y protecciéon de la vida
(Shiva, 1988: 88)

Desde la vision occidental moderna asociada al crecimiento, al lucro y a la
acumulacion de capital, se ha producido la desvalorizacion de las economias de subsistencia,
basadas en la armonia entre la labor de la naturaleza, la de la mujer y la del hombre. Esta
vision imperante invisibiliza esta riqueza de las economias locales, que armonizan
sabiamente las necesidades de las comunidades (alimentacién, agua, vivienda) con las
necesidades de los ecosistemas de las que aquellas forman parte. En este sentido, desde el
ecofeminismo planteamos una democracia viva basada en una “economia del sustento”,
que arranque desde comunidades locales para garantizar bienes y recursos basicos como la
alimentacion, apostando pues, por las economias de proximidad o comunitarias, basadas en
estos principios de reproduccién de la vida y sustentabilidad (Shiva, 1988: 84, 86)
Tengamos presente que “¢/ objetivo primario de la actividad econdmica es la conservacion de la especie
bumana” (Aguilera, 2008:2)

Las economias campesinas e indigenas. Las claves para el nuevo paradigma.

Proponemos, pues, rescatar la sabidurfa ancestral de las comunidades campesinas e
indigenas, que viven en armonia con la naturaleza, no le producen mas dafio del
estrictamente necesario para su supervivencia, y sobre todo no exceden la capacidad de
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reproduccion de sus recursos. En el caso de las comunidades indigenas, /os seres sobrenaturales
cuidan de que nadie mate mas animales, corte mds drboles ni recoja mds miel de la que precisa
(Colombres, 2008). Se puede afirmar que es en estas sabidurias milenarias, largamente ignoradas,
desvalorizadas o malinterpretadas, donde se encuentran las claves para remontar la actual crisis ecoldgica y
social desencadenada por la Revolucion industrial, la obsesion mercantil y el pensamiento racionalista
(Toledo y Barrera-Bassols, 2008: 14)

La Modernidad, orientada cada vez mas por la ”’vida instantanea” y por la pérdida
de la capacidad de recordar, ha negado o soslayado la memoria individual y colectiva. La
era moderna es una época cautiva del presente y dominada por la amnesia, por la
incapacidad de recordar tanto los procesos histéricos inmediatos como aquellos de medio y
largo alcance. La Modernidad como universo “autocontenido, autgjustificado y autodependiente”,
(Toledo y Barrera-Bassols, 2008: 16) suprime la capacidad de reconocer el pasado y despoja
de la conciencia de especie, basada en un rasgo esencial, la diversidad. Si consideramos que
nos encontramos ya inmersos en la Posmodernidad, habrfa una ruptura con el paradigma
de pensamiento anterior. En esta posmodernidad, el eurocentrismo, el antropocentrismo y
el patriarcalismo darfan paso a la alteridad, la diferencia, la singularidad. Sin embargo, ‘U
posmodernidad es el iiltimo y mds refinado cambio de apariencia de la cultura capitalista con su ideologia
consumista” (Boff, 2003: 22). Aunque si podemos rescatar algo muy valioso: la dimension
subjetiva que permite enlazar el yo con el nosotros, ética del ser humano como ser de
relaciones en el mundo, con los otros. Desde esta dimensiéon es como se permite el
surgimiento de la espiritualidad, esa capacidad del ser humano de captar el mensaje de
grandeza, de belleza y de misterio que atraviesa el universo y la vida. Esta espiritualidad y la
ética, dimensiones de la subjetividad, son claves en la generacién de un nuevo paradigma
civilizatorio (Boff: 2003: 27)

Critica al modelo occidental. La modernidad propia o la “emergencia civilizatoria”

Desde la critica al proyecto occidental de la Modernidad, me propongo hacer
hincapié y rescatar la dimension subjetiva y de dignidad colectiva de los pueblos indigenas,
quienes han sufrido la devastacién provocada por el modelo econémico de desarrollo y
pensamiento moderno, con impacto especialmente grave sobre la identidad y la cultura de
estos pueblos. Estas formas de dominacién cultural ligadas al proyecto de “desarrollo”
moderno occidental han desestructurado a los sujetos colectivos, “Guterrumpiendo su proceso
histdrico en el afin de acoplarlos a su carro triunfal” (Colombres, 2008: 110)

Desde el principio, se dieron estas formas de alienaciéon, estas formas de
dependencia econémica y cultural impuestas por el modelo occidental racional de
pensamiento. La poblacién indigena, expropiada de sus tierras, despreciados su libertad y
sus sistemas de produccién, fue también despojada de la conciencia de si misma. Asi, “e/
gran mal fue que desde el primer dia fuimos estructurados y seguimos estando estructurados como
proletariados externos. Nosotros nunca hemos existido para nosotros, siempre hemos existido para el otro,
para producir para el otro”. (Ribeiro, 1993: 76) En relaciéon con la identidad cultural de estos
pueblos originarios, lamentablemente no se intent6 repensar lo moderno como un
proyecto conciliable con las tradiciones de cada lugar y la cultura propia de cada pueblo. En
su lugar, “se cayd en lamar “cultura nacional” no a una realidad verificable, sino a un proyecto que

negaba o folelorizaba nuestras raices, en veg de promover el crecimiento desde ellas, apostando a su propia
dindmica”. (Colombres, 2008: 111)
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Frente a esto, rescatamos la capacidad legitima de los sujetos de tomar la identidad
y la cultura propias como palancas del propio desarrollo, desde un “etnodesarrollo” que
recupere “e/ gercicio de la capacidad social de un pueblo para construir su futuro, aprovechando para ello
las ensenianzas de la experiencia historica y los recursos reales y potenciales de su cultura, de acnerdo con un
proyecto que se defina segrin sus propios valores y aspiraciones”. (Bonfil Batalla, 1982:133)

El etnodesarrollo dotaria a los sujetos colectivos indigenas de la libre capacidad de
decisiéon con miras a escoger aquellos elementos de su propia cultura y aquellos de la
cultura hegemonica que les permita identificar sus necesidades y definir las mejores
propuestas y estrategias para satisfacerlas, en el marco de un horizonte definido por sus
propios valores y aspiraciones. Este “control cultural” es la clave de todo el proceso,
permite que exista sincretismo en las formas y contenidos, pero manteniendo siempre el
anclaje historico y la esencia propia, la identidad cultural que le da sentido a un pueblo para
pensar su futuro desde sus propias raices historicas identitarias y su reelaboracion cultural
consciente. En otras palabras, desde el “control cultural”, se ejercitaria la capacidad social de
decision sobre todos aquellos componentes de una cultura que deben ponerse en juego para identificar las
necesidades, los problemas y las aspiraciones de la propia sociedad e intentar satisfacerlas (Bonfil Batalla,
1982: 134)

En este sentido y en un marco mas general, cobra importancia el proyecto
identitario propio, la emancipacion respecto de modelos occidentales ajenos, la modernidad
alternativa propia, la “emergencia civilizatoria” (Colombres, 2008: 253). Se da la necesidad e
incluso la urgencia de definicién de un proyecto propio por parte de cada pueblo que ha
sido victima de esta dominacién y deculturaciéon, definiciéon que ha de darse cada pueblo
necesariamente desde las raices y la reelaboracion historica, cultural e identitaria propias, en
el marco del proceso histérico evolutivo que cada pueblo tiene el derecho y el deber de
protagonizar por s mismo. La necesaria premisa de partida es el reconocimiento de la
realidad imitativa de los pueblos latinoamericanos respecto de modelos occidentales, para, a
partir de ese reconocimiento y de su rechazo, caminar hacia la construccién de modelos
propios. “Hemos tratado de construir un futuro a partir de la negacion de nuestra realidad. Hemos
intentado crear sociedades imaginarias, sociedades que no parten del desarrollo de lo que somos, sino de la
sustitucion de nuestra realidad por una realidad diferente” (Bonfil Batalla en Colombres, 2008: 111)

Es urgente tomar las riendas del propio desarrollo y emanciparse, cobra
importancia la “emergencia civilizatoria” ya que desde el principio, “No zntentamos civilizarnos
desde nuestros procesos historicos y nuestras culturas, sino que dejamos que los paises centrales nos
cvilizaran a su modo” (Colombres, 2008: 111). Por tanto, es de crucial importancia conocerse
y pensarse desde la identidad y la cultura propias, como premisas basicas para trazar el
camino y el proyecto que definen a un pueblo, que “es civilizado sinicamente cuando se basta a si
mismo, cuando posee la teoria y la formula de su vida, la ley de su desarrollo” (Alberdi en Colombres,
2008: 112). Esta “emergencia civilizatoria” ha de reflexionarse y plasmarse en una
Modernidad propia, teniendo como base cierta conciencia utdpica, y aun siendo consciente
de la lentitud del proceso. Frente a la “modernidad dominante”, cobrarfan forma las
“modernidades paralelas o alternativas”, como derecho de la comunidad, (Colombres, 2008:
122)

Por oposicion a este “desarrollo” consciente, libremente elegido, desde la propia
formulacién participativa con “control cultural”, encontramos el desarrollo que toma
prestado conceptos ajenos. En este sentido, “wuletas como las que ofiece la ciencia son innecesarias
cuando se camina sobre los propios pies, en el camino propio, soiiando los propios suesios, no los que se
toman en préstamo del desarrollo” (Sachs, 1996). El desarrollo autodependiente permite de este
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modo una satisfaccion mas completa y armoniosa del sistema total de necesidades humanas
fundamentales, y ademas incentiva la participaciéon y la creatividad, estimulando y
reforzando la identidad cultural a través de un aumento de la autoconfianza (Neef, 1998:
93). Los protagonistas de estos procesos atravesados por el “control cultural” son sujetos
con voluntad de autodependencia.

Tomando como eje este desarrollo autodependiente, entre las posibles formas de
tradicionalismo  (fundamentalista, formal, pseudotradicionalismo, de resistencia,
revolucionario, nativista), tiene cabida aca el “tradicionalismo critico”, que permite renovar
esa tradicion para ponerla al servicio de un cambio evolutivo del grupo social, de una
actualizacion historica que le permita lograr su propia modernidad (Colombres, 2008: 119,
120)

Las economias de proximidad. La construccion propia “desde abajo” de los sujetos
comunitarios

Los pueblos indigenas y sus saberes tradicionales han mantenido en el curso de la
Historia una actitud permanente de resistencia local frente a los efectos de la dominacion
producidos por aquellos que poseen y aplican el conocimiento cientifico. La “memoria de
especie”, como necesaria raiz y anclaje cultural, se encuentra alojada en estos pueblos
(Toledo y Barrera-Bassols, 2008: 14)

Desde las “economias de proximidad o comunitarias” con base en las economias
locales, esta tradicion, de fuerte raigambre en la comunidad, permite entroncar con la idea
de la base y la pertenencia comunitaria, algo que la Modernidad habia alejado. Asi,
partiendo de la tradicién comunitaria y desde una posicién critica o“‘comunitarismo
critico”, serfa posible la reelaboraciéon de las estructuras comunitarias en el marco de un
proyecto social y cultural resistente a la colonizacién cultural y que recupera el poder
perdido (Colombres, 2008: 120). Es, de hecho, en estos espacios locales, de escala mas
humana, en los que es mas facil que se generen embriones de autodependencia cuyas
practicas constituyan alternativas potenciales a las grandes estructuras piramidales de poder.
En estos espacios a escala humana es donde desarrollo personal y desarrollo social pueden
reforzarse y potenciarse mas entre si. Asi, desde esta autodependencia generada en
multiples espacios es como podemos pensar, no sélo en un unico proyecto politico en
manos del Estado, sino como producto de la diversidad de proyectos individuales y
colectivos capaces de potenciarse entre si (Neef, 1998: 90).

Es en estas estructuras comunitarias donde residen las verdaderas alternativas
culturales de este proyecto emancipatorio, tanto en acto como en potencia. De este modo,
la comunidad deviene, en #n sujeto de reflexcion, que piensa por medio de individuos identificados con
ella que han asumido su destino. Un pensamiento serd comunitario cuando se arraigne en el proceso
histdrico de la cultura de pertenencia” (Colombres, 2008: 122)

Estos sujetos comunitarios son los legitimos para construir sus propios procesos
civilizatorios, su propia modernidad alternativa, frente a la Modernidad dominante, que
tiene base en la libertad del individuo y su cada vez mayor alejamiento de la comunidad. En
esta construccion cada comunidad, cada pueblo, ha de pensarse desde su propio logos, que
estara inserto y arraigado a una tierra y a una historia, al modo concreto de vida desde el
cual se piensa y se actua. Y sera a través de un didlogo plural y consensuado entre los
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diferentes “logos localizados” como se podra construir un “interlogos”, e/ que confirmara
nuestra razon civilizatoria, nna razon construida desde abajo hacia arriba (Colombres, 2008: 123)

Es por eso que la construccion “de abajo a arriba” ha de partir de los fenémenos,
de la l6gica de lo concreto, de las propuestas y experiencias comunitarias. Estos fendmenos
concretos se insertan en un escenario concreto y un contexto, en un territorio. Aunque lo
identitario y cultural se presente como un patrimonio simbélico intangible, aparece también
vinculado con elementos tangibles, recursos naturales, y sobre todo, con un territorio, que
se conceptua en sentido amplio, y no sélo en el fisico, por la funcién legitimante que
cumple, cultural e histéricamente hablando. Es por eso que las identidades mas fuertes, miis
enraizadas, son las que se forman sobre este ¢je territorial. Desde la distincion clara entre “campo de
pertenencia” (en referencia a lo anterior) y “campo de referencia”, es como se entiende “%
antorreflexion critica de un sujeto colectivo que busca producir desde su matriz; simbolica una alternativa al
sistema dominante, valiéndose para ello de una innovacion creativa a partir de su acervo tradicional y de la
apropiacion selectiva de elementos culturales y tecnoligicos ajenos”. (Colombres, 2008: 131)

Es asi como, volviendo sobre el concepto del “control cultural” /o popular tendria su
resorte bdsico en las condiciones econdmicas y sociales que permitan a los protagonistas de cada grupo elegir,
entre lo heredado y lo nuevo, entre lo creado por ellos y lo introducido por otros, lo que mejor les sirve para
ser ellos mismos” (Canclini, 1989:45). Se da, por otro lado, la aparente paradoja que brinda la
civilizacién dominante a los pueblos oprimidos de “mostrar su cara”, y la oportunidad que
esto supone a los pueblos de mostrar su propia modernidad, su proyecto propio (Ribeiro,
1993: 77)

La cultura como elemento clave. La etnia, los grupos étnicos.

Es significativo que la palabra “cultura” en sanscrito aluda a aquellas actividades
que mantienen unidas a una sociedad o a una comunidad, como nos aclara Francisco Puche
Vergara en su prologo a la obra “La nueva economia del agua”, de F. Aguilera.

El proceso de pensarse desde la propia cultura e identidad, enraizada en un proceso
histérico evolutivo, lleva necesariamente a reflexionar sobre la propia esencia comunitaria
como etnia, pueblo o grupo étnico. Entendemos un grupo étnico como aquel que se
antoperpetiia bioldgicamente, comparte valores culturales fundamentales, integra un campo de comunicacion e
interaccion, y estd integrado por miembros que se identifican a si miismos y son identificados por otros y que
constituyen una categoria distinguible de otras categorias del mismo orden (Barth, 1969: 3)

Estos grupos étnicos, cuyo rasgo principal es compartir una cultura comun, tienen
su propia forma de organizacién social y no estan basados simple o necesariamente en la
ocupacion de territorios exclusivos, ya que se conservan en virtud de una expresion y una
ratificacion continuas (Barth, 1969: 7). Lo que le da continuidad y permanencia al grupo es la
cultura, entendida ésta no como algo estatico sino evolutivo en el curso de la historia y los
acontecimientos. Asi, los elementos de la cultura actual de ese grupo étnico no han surgido
del conjunto particular de elementos constitutivos de la cultura del grupo en el pasado. Los
limites, las normas para establecer pertenencia, son los elementos definitorios de esa cultura
y los que permiten que, a pesar de incorporar otros elementos o innovaciones, esa cultura
siga teniendo una unidad continua y continde siendo la definitoria y de pertenencia de ese
determinado grupo étnico.
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Se pueden definir los principales rasgos de estos pueblos en 8 puntos, a saber: 1.
Son los descendientes de los habitantes originales de un territorio que ha sido sometido por
conquista; 2. Son pueblos intimamente ligados a la naturaleza a través de sus cosmovisiones,
conocimientos y actividades productivas (pastoreo, caza, recoleccioén, pesca, artesania); 3.
Practican una forma de produccién rural a pequefia escala e intensiva en trabajo, con poco
o ningun insumo externo y bajo uso de energia; 4. No mantienen instituciones politicas
centralizadas, organizan su vida a nivel comunitario, y toman decisiones consensuadas; 5.
Comparten lenguaje, religion, valores morales, creencias y otros criterios de identidad étnica,
asi como una relaciéon profunda (material y espiritual con un cierto territorio); 6. Tienen
una visiéon del mundo diferente, e incluso opuesta a la que prevalece en el mundo moderno,
con una visiéon no materialista de custodia hacia la Tierra, cuyos recursos son apropiados
mediante un intercambio simbélico; 7. Generalmente viven subyugados, explotados o
marginados por las sociedades dominantes; 8. Se componen de individuos que se
consideran a sf mismos como indigenas (Toledo y Barrera-Bassols, 2008: 51,52)

Sin embargo, la autoafirmacion étnica no se agota en el propio grupo étnico sino
que se proyecta hacia fuera, ya que “los pueblos originarios, no silo manifiestan  una voluntad
expresa  de consolidacion de su identidad especifica, sino que comiengan a buscar formas genuinas de auto
representarse y distinguirse ante las sociedades nacionales como pueblos culturalmente diferenciados”.
(Hernandez, 1993:144). Se torna necesario, por tanto, orientar las acciones politico-organizativas
hacia una conciencia de antoafirmacion étnica como paso previo e inevitable para consolidar alianzas
duraderas con otros sectores sociales ignalmente excluidos” (Hernandez, 1993:145)

En ese dialogo negociado y en la articulaciéon con los otros, es fundamental la
dimension linglistica, que se constituye como un puente entre la cognicidn, el
reconocimiento propio y el de los otros, entre la diferencia y el diferenciarnos, con el
proposito de negociar la legitimidad y poder conseguir acuerdos (Bordieu en Toledo y
Barrera-Bassols, 2008: 31) El idioma es, por tanto, una condicién necesaria y esencial para
definirse y, a partir del reconocimiento de las diferencias con los otros, sentar las bases para
la construccién de acuerdos sociales con otros actores.

El dialogo con otros. La educacién popular como propuesta metodologica. Otros
aportes.

El desafio es, en todo caso, cémo construir el didlogo con los otros, en particular en
lo que se refiere a modelos de vida y desarrollo propios y alternativos a la Modernidad
dominante. En este sentido, nos encontramos con varias propuestas metodologicas que
pretendemos articular con nuestros objetivos de investigaciéon para, de tal interaccion,
obtener nuestra propia propuesta.

Asi, desde el concepto de educacion popular indigena (Hernandez, 1993:138), contamos
con un instrumento para apoyar ¢/ derecho de los pueblos antictonos a desarrollar y expandir sus
propias culturas, sin desdenar la necesidad de manejar los cddigos ideoldgicos y lingiiisticos de las sociedades
nacionales en las que estan insertos” (Hernandez, 1993:139). De esta manera, el objetivo de la
educacion popular indigena sera la integracion e incorporacion sistematica y progresiva de
un conjunto de formas tanto linglisticas como socio-culturales que permitan a los
indigenas desenvolverse con soltura y sin inhibiciones dentro de una realidad que es
multilingtie y pluricultural. (Hernandez, 1993:141)
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En este sentido, volvemos sobre el concepto de “control cultural”, entendiéndolo
en este marco como el conjunto de niveles, mecanismos, formas e instancias de decision
sobre los elementos culturales de una sociedad dada, que constituyen el sistema global de
relaciones. Este control cultural quedaria posibilitado desde el enfoque de la educacion
popular indigena, que apuesta por la inicial definicién de los elementos identitarios propios,
con raigambre histérica en elementos socio-culturales propios y reconocidos, a los que se
sumaria la opcién libremente elegida de incorporar otros elementos contextuales y ajenos
de la sociedad circundante, que enriquezcan y potencien el modelo cultural propio.

Este enfoque se enraiza en la propuesta de Educaciéon Popular que elaboré el
maestro Paulo Freire en los afios 70, y que surgié en el contexto latinoamericano de la
Teologia de la Liberacién. Desde estas propuestas, los seres humanos tienen el derecho y
el deber de entender y significar el mundo, que se construye social e histéricamente. Este
proceso de comprension, que incluye una dimensiéon de comunicar lo aprendido, ha de
realizarse necesariamente desde una posicion critica o aprebension critica (Freire, 2001:41).
Este proceso implica el reconocimiento de la evolucién constante de la cultura y de la
historia, y por tanto, la asuncién del cambio y del riesgo asociado al mismo. En este sentido,
entendemos que no “habria cultura ni historia sin innovacion” (Freire, 2001:40). “E/ cambio forma
parte de la experiencia cultural’, y por ende ‘“una educacion critica nunca puede prescindir de la
percepcion licida del cambio” (Freire, 2001:42) En esta percepcion lucida se incluirfa la
naturaleza politica e ideoldgica de nuestra posicion ante el mundo (Freire, 2001:42)

Esta definicién nos permite concebir la educaciéon critica como vehiculo para la
construccion social del modelo cultural propio, e incluso del posicionamiento politico que
se plantee desde éste, a partir de la sintesis de los elementos identitarios historicos y de los
elementos culturales asociados a los cambios del contexto y de la historia. En este ejercicio
de ciudadania, es necesario asumir la naturaleza politica de la presencia en la historia de los
seres humanos, tanto individual como colectivamente. En este derecho y deber de
construccion politica a partir del proyecto propio, no cabe estar en el mundo para adaptarse,
sino para transformarlo (los seres humanos como seres transformadores). ‘87 no es posible
cambiarlo sin un cierto sueio o proyecto de mundo, debo utilizar todas las posibilidades que tenga para
participar en practicas coberentes con mi utopia (Freire, 2001:43)

Nuestra propuesta se basa en la pedagogia critica que Freire defiende, entendiendo
la capacidad del ser humano, individual o colectivamente, de evaluar, comparar, escoger,
decidir, y en definitiva, intervenir en el mundo (Freire, 2001:43) Asi, “la lectura critica del
mundo es un quebacer pedagdgico-politico indivisible del quebacer politico-pedagdgico, es decir de la accion
politica que envuelve la organizacion de los grupos y de las clases populares para intervenir en la reinvencion
de la sociedad” (Freire, 2001:53)

Otros enfoques metodologicos de los que tomamos elementos para construir
nuestra propuesta son el “dialogo de saberes” o la ciencia posnormal” (Funtowitz y Ravetz,
2000), que sittan el foco de su argumentacion en el equilibrio e intercambio bidireccional
entre los actores involucrados en la construccion de esa modernidad alternativa. Asi,
eliminando el tradicional protagonismo de la ciencia convencional, hablamos de un “didlogo
interactivo”  (Funtowitz: 2000:24) con la necesaria participaciéon de otros actores en la
discusién del modelo cientifico que de respuestas, actores que fueron tradicionalmente
relegados en esta discusion. La evidencia de la interdependencia de los pueblos y los
problemas de equidad que se generan ya no se ven como externalidades respecto a la
ciencia. Por tanto, en el aporte de soluciones a problemas ambientales globales, el grado de
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complejidad e incertidumbre y la urgencia de la decision llevan a plantearse un dialogo que
sume a todos los actores concernidos (Funtowitz y Ravetz, 2000:24)

La limitante de este enfoque, desde mi punto de vista, es que la razén de ser de una
mayor “importancia relativa de las personas” (Funtowitz y Ravetz, 2000: 53) reside en la
magnitud de la incertidumbre y de la complejidad de la crisis ambiental global, en aras de
lograr una suerte de “solucién de consenso” entre todos, pero no en virtud de que son los
seres humanos afectados por las crisis que se pretenden resolver los mas legitimados para
evaluar y decidir su propio destino, en particular cuando son éstos los que sufren las mas
devastadoras consecuencias del modelo “cientifico” imperante y de la crisis global, como
sucede en las poblaciones rurales del Tercer Mundo. Por otra parte, este enfoque parece
partir del esquema del modelo cientifico imperante, cuando afirma que ‘Y investigacion
orientada por problemas, caracteristica de la ciencia posnormal, debe combinar los rasgos positivos de ambas

Jformas y desarrollar disposiciones institucionales o estructuras apropiadas que lo permitan” (Funtowitz y
Ravetz, 2000:77)

Desde mi punto de vista, la clave no es sumar a nuevos actores en este proceso de
aporte de respuestas, sino plantearse otro modelo alternativo de construccion cientifica que
encuentra siempre su raiz en los protagonistas, al menos en las decisiones que los afectan
de forma directa, alimentando un proceso de construccion de ida y vuelta, en espiral, en
permanente enriquecimiento, en la linea de la aprehension critica del mundo propuesta por
Freire.

En este marco epistemologico y metodolégico es como entiendo el rol de actores
como las instituciones acompafantes (ONGs) que acompafiamos procesos protagonizados
por comunidades rurales campesinas e indigenas.

Una primera mirada a los pueblos indigenas y su modo de entender el mundo

De forma introductoria a la caracterizacion de las economias indigenas, y en
relacién a la cosmovision cultural indigena y su manera de aprehender el mundo, se puede
decir que “la innovacion, la adaptaciin y la adepcion son procesos dindmicos siempre contextualizados en
aspectos culturales particnlares, que ofrecen un sentido de pertenencia a un lugar a sus actores locales”
(Toledo y Barrera-Bassols, 2008: 110). Asi, es posible hablar de un sistema de conocimiento
(corpus) y un sistema de creencias (kosmos), que cobran sentido a través de las practicas
(praxis), y abordar este complejo K-c-p desde el enfoque etnoecolégico (Toledo y Barrera-
Bassols, 2008: 111). Desde este enfoque el objetivo es la generaciéon de criterios y
lineamientos para la implementacién de propuestas de desarrollo local endégeno.

En una dinamica constante y enriquecida, a modo de espiral, basada en la secuencia
de representacién-interpretacion-accion en relaciéon con la Naturaleza, las comunidades
indigenas elaboran su estrategia de vida, produccién y reproduccion, apropiandose de los
recursos que la Naturaleza les brinda (Toledo y Barrera-Bassols, 2008: 114). En este
proceso en constante retroalimentacién, es muy importante rescatar el protagonismo de los
actores locales y la dimension ética y moral en el manejo de los recursos naturales (Toledo y
Barrera-Bassols, 2008: 114) A nivel individual, cada individuo tendria frente a si ‘% que /e
dijeron™, “lo que le dicen”y “lo que observa por si mismo”, de ahi la dinamica circular enriquecida
en espiral (Toledo y Barrera-Bassols, 2008: 115)
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Es desde esta faceta productiva de los actores indigenas, en constante dinamica
circular de k-c-p, donde se desarrolla, el “juego de la supervivencia” (Toledo y Barrera-
Bassols, 2008: 113) que se despliega en un determinado territorio, entendido en este
sentido, y no como frontera geopolitica. Los indigenas se encuentran asi inmersos en esta
matriz espacio-temporal donde desarrollan esa dinamica de apropiacion de recursos segin
la 16gica descrita, y es ella la que da sentido a su existencia e identidad a su cultura.

Aproximacion a las economias indigenas

La ultima parte de este marco tedrico se centra en tratar de comprender y
caracterizar, aunque sea de forma inicial, a las economias indigenas, como paso previo a la
comprension del papel que la herramienta del Fondo de Inversién Social pueda jugar en
este escenario, alentada por un proceso pedagogico critico desde la educaciéon popular y la
educacion popular indigena.

Partimos de la idea de que nos es mposible aceptar que no haya otro camino para las
economias fragiles que acomodarse, pacientemente, al control y a los dictamenes del poder globalizador”,
(Freire, 2001:59) afladiendo que  “los grupos humanos estin condicionados por las estructuras
econdmicas, pero no determinados por ellas” (Freire, 2001: 68). Las “sociedades rurales tradicionales”,
(Toledo y Barrera-Bassols, 2008: 29) categoria en que se encuadran las economias indigenas
involucran actividades como son la caza, pesca, extracciéon del bosque, artesania, etc, que
estan basadas en formas de manejo no industrial y no cientifico, desde la tradicion que les
da sentido, pero en continua agregaciéon de elementos novedosos, y manteniendo una
escala productiva reducida como elemento identificador, ya que el fin principal y dltimo es
la reproduccién de la unidad productiva para dar satisfaccion a la necesidades materiales de
la familia y de la comunidad (Toledo y Barrera-Bassols, 2008: 26, 46). Entrando en detalle,
se evidencia como las principales caracteristicas de las agriculturas indigenas son la
diversidad de cultivos, el gran trabajo manual empleado, el uso muy bajo de insumos
externos, y el uso de tecnologias adaptadas in situ. En relacion a la legitimidad para el
trabajo de la tierra, se da en virtud de derechos hereditarios reconocidos, y en base a la
propiedad comunal, sin perjuicio de lotes familiares individuales.

b

En relacién la dinamica k-c-p citada con anterioridad, el “juego de la supervivencia”
se da en el marco de un lazo profundo con la Naturaleza, y por eso cada acto de
apropiacion en forma de practica productiva se “negocia” con aquella, en la forma de
intercambios simbolicos (rituales chamanicos, por ejemplo) y con base en el principio de
reciprocidad. La Tierra, lejos de ser considera un recurso econémico, esta en el origen
mismo de la cultura e identidad étnicas (Toledo y Barrera-Bassols, 2008: 54). Esta dinamica
se desarrolla en un determinado “territorio” entendido éste en un sentido amplio, desde
este prisma de apropiacion de los recursos naturales necesarios para la subsistencia de la
familia indigena. Esta supervivencia esta wds basada en intercambios ecoldgicos, con la Naturaleza,
que en intercambios econdmicos, con los mercados (Toledo y Barrera-Bassols, 2008: 55)

Otra caracteristica de estas economias es la diversidad de practicas productivas, de
fuentes de sustento, que se complementan entre si como estrategia econdmica de
supervivencia para la satisfacciéon de las necesidades materiales (Toledo y Barrera-Bassols,
2008: 55, 57). Asi, la agricultura (que no es la actividad principal), es complementada por
actividades como la recoleccion, la extraccion forestal, la pesca, la caza, la artesania. De este
modo, el “juego de la supervivencia” es entendido como una estrategia de uso multiple del
territorio, en un sistema integrado de actividades y practicas productivas que favorece la
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autosuficiencia en varias dimensiones: alimentaria, energética, tecnoldgica, de materiales de
construccion, etc (Toledo y Barrera-Bassols, 2008: 56-59). Esta caracterizacion lleva a
recordar las “economias del sustento” o “economias de proximidad o comunitarias”.

La racionalidad econémica en este uso y apropiacion del territorio me permite
entroncar con las dimensiones ética, social y cultural de las economias indigenas. Asi, la
base del uso multiple y el manejo del contexto local, de minima artificializacion, reside en
las redes sociales y culturales de reciprocidad, responsabilidad con la comunidad en su
conjunto. En este sentido, los pueblos originarios de América siempre se caracterizaron por
“la capacidad de convivencia humana, la profundidad de la solidaridad, el sentido de reciprocidad y el
sentimiento de la responsabilidad social” (Ribeiro, 1993: 77)

Conflictos ecolégico-distributivos. La mirada de la ecologia politica.

La ecologia politica ofrece una mirada interesante que nos permite reflexionar
acerca de la distribucién y el acceso a los recursos naturales por parte de los diferentes
actores en un territorio. Desde los procesos de significacion, valorizacioén y apropiacion de
la naturaleza pueden entenderse las diferentes miradas de los actores y sus intereses en un
territorio, intereses a menudo contrapuestos y antagénicos, como sucede en los dos casos
estudiados en este trabajo. Por tanto, detras de estos conflictos se encuentran formas
diversas de significaciéon de la naturaleza que esconden valores politicos y culturales
diversos (Leff, 2006: 22). Yo anadirfa ademas, valores econémicos y también espirituales.

Desde el concepto de “distribuciéon ecoldgica” desde las 6pticas de las asimetrias
sociales, espaciales y temporales en el uso humano de los recursos y servicios ambientales
(Martinez Alier, 1997: 41-66), podemos llegar hasta los conflictos distributivos y a los
conflictos sociales que emergen de las formas hegemonicas de apropiacion de la naturaleza
y de la contaminacién ambiental. Desde esa hegemonia, el conflicto se plantea con otros
actores en el territorio, los pobladores originarios en este caso, que luchan por el acceso y
distribucién equitativa de los recursos (tierra, bosque, agua) desde la aspiracion de sus
intereses materiales, de supervivencia y calidad de vida, pero también desde sus valores de
identidad, de cultura, de autonomia y libertad. Desde esa aspiracion legitima resisten la
apropiacion hegemonica y la estandarizaciéon o absorciéon de la naturaleza y la cultura en
términos de mercado. Desde esta ecologia politica asi planteada se estan construyendo
nuevas identidades culturales en torno a la defensa de las naturalezas culturalmente significadas (Leff,
20006: 22). Asi es como estas identidades, con profundos lazos histéricos con el territorio
del que forman parte, siguen recreandose y renovandose a través de la resistencia y
afirmacion del ser cultural frente a estrategias de apropiaciéon y transformacién de la
naturaleza que promueven los modelos econémicos del capital dominante. Estos procesos
culturales pueden entenderse asi como movimientos de re-existencia (Porto Gongalves en Leff,
20006: 22).

Esta significacion del territorio, profundamente ligada a la identidad cultural de los
pueblos originarios, frente a la significaciéon politica y econémica de los modelos de
desarrollo hegemonicos, propia de una cultura muy distinta, hace que desde la “ecologia de
la diferencia”, hablemos en términos de “distribucién cultural”, al referirnos a “los conflictos
que emergen de distintos significados culturales, pues el poder habita a los significados y los significados son
la fuente del poder” (Escobar, 2000:9). Asi, tienen cabida las estrategias discursivas generadas
por ciertos o grupos sociales, como los indigenas, por la reivindicacién de sus valores
culturales, en los procesos de legitimacién de los significados culturales como derechos
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humanos. Pues es por la via de los derechos (humanos) que los valores culturales entran en el juego y el
campo del poder establecido por los “derechos del mercado”. (Escobar, 2000:7).

Desde estas luchas por la diferencia cultural, desde esta “ecologia de la diferencia”,
entran en juego en estos conflictos las identidades étnicas, las autonomias locales sobre el
territorio y los recursos, reivindicando, mas alld del campo econémico y ecoldgico, las
“formas étnicas de alteridad comprometidas con la justicia social y la ignaldad en la diferencia” (Escobar
2000:6, 13). En este marco, esta reivindicacion no reclama una esencia étnica ni derechos fincados en el
principio juridico y metafisico del individuo, sino en el derecho del ser, que incluye tanto los valores
intrinsecos de la naturaleza como los derechos humanos diferenciados culturalmente, incluyendo el derecho a
disentir de los sentidos preestablecidos y legitimados por poderes hegemonicos. (Escobar, 2000:8).

El aporte que brinda el enfoque de la Agroecologia

Tanto el enfoque de la ecologia politica como la dimensiéon profundamente cultural
e histérica de vinculo de los pueblos aborigenes con el territorio, el cual involucra una
dimension ética, social y ecolégicamente responsable de articulaciéon con el entorno natural,
nos permiten acercarnos al enfoque agroecolégico. En este sentido, la politica de la
diferencia abre la historia hacia la utopia de la construccion de sociedades sustentables diferenciadas.
(Escobar, 2000:8).

En este tipo de economias, como hemos visto, el equilibrio de las relaciones
sociales se sustenta sobre la satisfaccién comunitaria de las necesidades materiales, a través
de la produccion de bienes “on un valor de uso historico y culturalmente dado” (Sevilla Guzman,
20006: 151). En el caso de la actividad agricola como forma de vida, se tienen en cuenta los
mecanismos de reproduccion social y ecoldgica, con base en una cosmovision que en
buena parte se sustenta sobre una “economia moral”. Como resistencia a las formas de
explotacién de los recursos ligadas al modelo agroindustrial occidental, persisten estas
economias del sustento, que obedecen a una légica cultural, ética y sustentable de manejo
de los recursos naturales.

Aca tiene cabida el concepto de “metabolismo social”, desde la logica de ser de
estas economias que implican formas de producciéon y reproducciéon por parte de las
comunidades indigenas de sus condiciones materiales de existencia a partir de un
metabolismo equilibrado con la naturaleza (Toledo y Gonzalez de Molina, 2007: 85-112)
Asi, frente al elevado consumo exosomaitico sobre el endosomatico de las sociedades
“desarrolladas”, las economias indigenas se caracterizan por un consumo principalmente
endosomatico, ligado a la reproduccién social y al mayor peso del fenémeno de la
apropiacion, el mas ecolégico de entre los 5 fendmenos metabodlicos (apropiacion,
transformacion, distribucién, consumo y excrecion). Entonces, mas que de formas de
produccion, hablarfamos de “apropiacion”, desde esta aproximacién ecoldgica a los
procesos naturales de estas economias.

Al referirnos a las economias indigenas del Chaco podemos hablar, en primer
término, de sociedades tradicionalmente cazadoras-recolectoras, en las que la apropiacion
de los recursos no consigue transformar la estructura y la dinamica de los ecosistemas, y en
las que los seres humanos podrian considerarse como una especie mas dentro de cada
ecosistema (Gadgil y Guha, 1992, y Toledo, 1994),. En un segundo término, y sobre todo
en el pueblo guarani, hay un componente de agricultura que determina un tipo de
metabolismo que implica atn transformaciones ciertamente limitadas sobre la dinamica de
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los ecosistemas, sobre la base energética principal de la energfa solar y sin que se produzca
un forzamiento ecoldgico en este tipo de intervenciéon. Por tanto, al caracterizar a las
economias indigenas del Chaco argentino, podemos hablar de una dimensién de partida
ecoldgica y sustentable, que se sustenta en su propia concepcion, cosmovision e identidad
cultural.

La Agroecologia, junto a su dimensiéon agronémica central, en la que los principios
de la ecologia deben regir el manejo de los recursos naturales, presenta también un cardcter
social, local e historico (Sevilla Guzman, 1994: 10), defendiendo el desarrollo social frente a la
busqueda del maximo bienestar personal, basado exclusivamente en el consumo que se
propugna en las sociedades industrializadas. Tomamos, pues, estos elementos conceptuales
que nos brinda la Agroecologia para hablar, desde el punto de vista de las economias
indigenas, de un desarrollo perdurable basado en los recursos endégenos de una zona,
persiguiendo crear las condiciones adecuadas para que los pobladores de un territorio
puedan controlar los recursos y factores de produccién y sean asi sujetos activos de su
propio desarrollo (Sevilla Guzman, 1994: 10)

Es por ello que podemos encarar el analisis de estas economias de proximidad,
comunitarias, que son las economias indigenas, desde un enfoque agroecolégico, y desde
las tres dimensiones principales que lo integran: la ecolégico-productiva, la socio-
econdémica y cultural, y la socio-politica (Sevilla Guzman, 2006: 201). Por un lado, podemos
encontrar en ambos procesos la racionalidad de manejo ecoldgico de los recursos naturales,
intrinsecamente ligada a su identidad cultural. Ademas, la accién social colectiva que
presenta alternativas a la modernidad dominante y a su crisis actual toma la forma de la
aspiracion colectiva de los sujetos politicos organizados (InterWichi y APG) de recuperar, a
través de su accionar socio-politico, sus modelos socio-econémicos de desarrollo ligados a
su identidad cultural y cosmovision, de base agroecoldgica y sustentable, que es parte de su
proyecto emancipatorio, por oposicion al modelo de desarrollo hegemoénico. Podemos
afirmar, pues, que “e/ conocimiento local, campesino e indigena, adecuadamente potenciado, puede encarar
la crisis de la modernidad, al poseer el control de su propia reproduccion social y ecoldgica” (Sevilla
Guzman, 2006: 205).

En lo que respecta a la dimensién cultural, podemos hablar del “saber local”, cuya
construccion esta asociada a la naturaleza, la cultura y la produccién como aspectos
inseparables (Toledo y Barrera-Bassols, 2008: 107), como sucede en la vision integral y
holistica de las economias indigenas del Chaco argentino. Se trata, pues, de sistemas de
conocimiento holisticos, acumnlativos, dindmicos y abiertos, que se construyen con base en las
experiencias locales transgeneracionales, y en constante adaptacion a las dindmicas tecnoldgicas y
socioeconomicas (Toledo y Barrera-Bassols, 2008: 108)

En esa dimensién transgeneracional, retomamos la importancia de la tradicién que
explicibamos con anterioridad, y de la definicién del proyecto propio a partir de esta
raigambre historica y cultural, sin perder de vista que se trata de “wna tradicion moderna, de una
Sintess entre tradicion y modernidad” (Toledo y Barrera-Bassols, 2008: 74). Es asi como cobra
especial importancia la memoria, como vehiculo transmisor de un conocimiento oral,
generalmente no escrito, la sabiduria, que es individual, local, particular, personal, concreta
y practica (Toledo y Barrera-Bassols, 2008: 99), y la “mente cultural” gue sabe por qué cree, por
qué tiene fe, frente a la mente racionalista, que sabe por qué comprueba (Toledo y Barrera-Bassols,
2008: 100)

21 Marta Sanchez Miiiarro

Universidad Internacional de Andalucia, 2012



Trabajo Fin de Master Maestria Agroecologia 2009-2010

En definitiva, con base en la dimensiéon agroecolégica y sustentable de su propia
cosmovision, los pueblos indigenas deben reconocer y recrear su propia tradicién moderna,
sus formas de reconocer y significar el mundo y como se reflejan y reelaboran a través de
sus practicas individuales y sociales, en su experiencia directa y cotidiana con el mundo que
les rodea. La sabiduria es la clave de este proceso, pues incluye una dimension ética y
emocional que es intrinseca al mismo. “La intuicion, las emociones, los valores morales y éticos se

encuentran embebidas en la manera de mirar las cosas. Los hechos y los valores se conectan para mirar las
cosas” (Toledo y Barrera-Bassols, 2008: 102)

Un abordaje teérico desde varias 6pticas

Como conclusién a este marco tedrico, vale la pena aclarar que el abordaje de este
trabajo de fin de master se realizara desde este prisma multidimensional abordado en el
marco teorico.

El punto de partida es el rechazo a la visibn economicista ligada al modelo
occidental imperante, y la necesidad de definir un proyecto emancipatorio propio a partir
de una tradicién identitaria que echa sus raices en la historia y cultura de estos pueblos
originarios (guaranies y wichis), pero que incorpora con sabiduria elementos de innovacién
propios del contexto circundante desde un “control cultural” del proceso.

Esta tradicion moderna propia de su cosmovision se plasma en las economias de
proximidad propias de los pueblos aborigenes del Chaco argentino, y en las experiencias reales
y concretas de construcciéon de modernidades alternativas desde lo cotidiano, desde abajo y
desde sus propios protagonistas, experiencias que seran analizadas en este trabajo. En
algunos casos, las mujeres, en sus roles principales en estas “economias de sustento”,
desempefiaran un papel fundamental.

En este proceso de construccion de modelos propios, el didlogo con las
instituciones acompanantes de estos procesos (ONG's) adopta la forma de la educaciéon
popular y la educaciéon popular indigena, y desde este marco se estudiara el papel que juega
una herramienta econémica concreta (FIS) como elemento de contexto concebido “ex
situ”, que las distintas comunidades incorporan a su propia estrategia socio-econémica y
politica de vida, a su “juego de supervivencia”, desde sus mecanismos propios de “control
cultural”. M4s concretamente, se estudiara en los dos casos el rol de esta herramienta socio-
econémica y el papel de la educaciéon popular critica en el marco del acompafnamiento de
procesos mas amplios de accién social colectiva desde la autoafirmacion de la etnicidad
propia (desde el idioma y la cultura), y en reclamo del territorio y de sus derechos como
pueblos.

Lo que esta realmente en juego, ademas de la supervivencia y el futuro de estos
pueblos, es también su dignidad, su sentido de pertenencia histérico-cultural, su percepcion
de si mismos y su valorizacién como pueblos con identidad cultural propia, valiosa y
diferenciada, que tiene su propio lugar en la sociedad moderna argentina. En la
construccion de estos proyectos identitarios y alternativos propios, el potencial
agroecologico de ambos procesos, que echa sus raices en su identidad cultural, sera un
importante componente a tener en cuenta.
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ANALISIS

Una aproximacioén geografica. El Gran Chaco Latinoamericano.

Para ubicarnos geograficamente en el Chaco argentino, es preciso hablar primero de
forma sintética del denominado Gran Chaco Latinoamericano. Este nombre, de origen
quechua, significa "lugar de caza", "coto de caza" o "batida de caza" en referencia al area
donde tradicionalmente se realizaba esta actividad. Como se relata en las Memorias del
Gran Chaco, Chaco es #na palabra quechna que da nombre a la region y que hace referencia a una
téenica de caceria colectiva por “cerco”, encierro o rodeamiento, con ruido, humo o incendio de pastizal, para
efectuar, por ojeo, caza intensiva y selectiva.

Esta area abarca una extensa zona de llanuras que se extiende a través de las
fronteras de tres paises latinoamericanos: Argentina, Bolivia y Paraguay. Segun cifras
facilitadas por la Red Agroforestal Chaco Argentina (REDAF, 2007), en esta region viven
7.057.500 personas, de las cuales 6.137.000 son argentinos, 778.000 son bolivianos y
142.500 son paraguayos

El Gran Chaco Americano ocupa aproximadamente una superficie de un millén de
kilémetros cuadrados sobre estos 3 paises y en él sobreviven cerca de 200 mil integrantes
de 15 pueblos originarios. Su rica biodiversidad ha ameritado la ubicacion del Gran Chaco
como quinta prioridad entre los habitats mads significativos en recursos genéticos y
diversidad biologica, segun un estudio del Banco Mundial.

Se trata de una llanura sedimentaria que incluye algunas lomadas anchas y chatas asi
como hondonadas por las que corren algunos cauces de agua, con zonas anegables
formando lagunas, bafiados y esteros. El clima de esta region es calido tropical con elevadas
temperaturas estivales (hasta un maximo de 50° C) y lluvias entre los meses de noviembre y
abril. Sus principales cursos de agua son los rios Pilcomayo (de 1.100 km de largo y una
cuenca aproximada de 130.000 km2), el rio Bermejo (con 1.060km de largo y una cuenca de
94.000 km?2), y el rio Salado del Norte, que marca el limite meridional del Chaco con un
recorrido de 1.150km.

Como sefiala la antropéloga Morita Carrasco, en su ensayo “Cazadores — recolectores en
el Gran Chaco, una mirada”, esta region registra un marcadisimo proceso de deterioro
ecologico y desertizacion creciente debido al impacto de las poblaciones humanas no
indigenas que en sucesivas oleadas hicieron uso del ambiente sin control o manejo racional
alguno.

En un estudio realizado en 1991 se pudo establecer que los indigenas alli asentados
disponfan de una variadisima biodiversidad en la zona, compuesta por 28 clases de
mamiferos, 17 clases de aves, 21 clases de peces, 20 variedades de miel silvestre, mas de 70
especies de vegetales silvestres, a lo cual habrfa que agregar 12 plantas cultivadas. En
cuanto a las maderas, el Chaco se caracterizaba por la abundancia de arboles nativos de
maderas duras tales como quebracho blanco, dos variedades de quebracho colorado,
guayacan, palo santo, algarrobo y varias palmeras, ademas de otros arboles de madera
blanda de enorme importancia para la vida indigena como lo son el palo borracho, el
chafiar y el mistol.
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Todos estos arboles se encontraban dispuestos en forma de bosques aislados como
manchones entre los cuales se extendfan vastas zonas de pastizales. Por otro lado, en los
cafnaverales a la orilla del rio Pilcomayo se levantaban los cercos de cultivo aborigen. La rica
y variada fauna y flora hoy sigue siendo la principal fuente de sustento de la poblacion
aborigen, aunque hoy se encuentra en franco peligro de extincion.

En lo que se refiere a la poblacién aborigen que vive en los territorios del Gran
Chaco, en el imaginario colectivo perdura la imagen de una inmensa y misteriosa zona
habitada por pueblos salvajes, indémitos, mas cerca de la animalidad y el salvajismo que de
la humanidad. Esta imagen es el resultado de una construccién histérica y socio-cultural
que echa sus raices en el encuentro entre indigenas y espafioles durante el siglo XVI cuando
los ultimos ambicionaban encontrar una ruta hacia Eldorado, montafia mitica donde se
decia que abundaba el oro.

Entre los pueblos originarios se distinguian tres grandes grupos-familia. Los
pertenecientes a la familia Mataco- Mataguayo, integrada por mataco (wichi), mataguayo,
Wyowajao chorote y nivacklé o chulupi. Los pertenecientes a la familia lingiifstica Guaikuru,
integrada por foba, pilagd, mocovi y abipon. Y la integrada por los lule vilela a quienes algunos
autores consideran desaparecidos. Sin embargo, segin testimonios orales, familias /Zule vilela
residen actualmente en la provincia argentina de Santiago del Estero.

Las economias de estos pueblos se caracterizaban por combinar distintas
actividades diversificadas y complementarias, que garantizaban el sustento de las familias y
aprovechaban las caracteristicas de los ecosistemas y los ciclos naturales de los mismos.
Estas actividades eran la caza, pesca, recolecciéon de vegetales y de “frutos del monte”
como la algarroba, y de miel silvestre. En la época de lluvias cultivaban maiz, porotos,
sandfa, melon, zapallo, etc.

A modo de brutal contraste, en este afio 2010, y en el marco del Bicentenario de la
independencia argentina y del Encuentro Trinacional de la Semana de los Pueblos
Indigenas, los dirigentes de las comunidades de pueblos originarios de los 3 paises del Gran
Chaco Latinoamericano (Argentina, Bolivia y Paraguay), debaten sobre un problema en
comun, con la intencién de llevar sus reclamos a la Corte Suprema de Justicia. En los 3
paises impera el incumplimiento de las legislaciones nacionales e internacionales que
reconocen los derechos a la tierra de las comunidades contra el avance de la frontera
agricola sojera, y de las empresas forestales y de hidrocarburos sobre los recursos naturales
que mantienen su modo de vida ancestral y su supervivencia.

El Chaco argentino
El Chaco argentino abarca unos 625.000 km2. Representa el 57% de la zona del
Gran Chaco Americano, y el 22% del territorio nacional. Esta Region esta integrada por las

siguientes provincias:

- La totalidad de las provincias de Formosa, Chaco y Santiago del Estero

- Norte de Santa Fe y San Luis, Este de Salta, Tucuman, Catamarca, La Rioja y San
Juan.

- Norte y Oeste de Cordoba.
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- Noroeste de Corrientes.

El Chaco argentino concentra en su region Centro Occidental la mas alta
proporcién de pueblos indigenas (unas 9 etnias diferentes).

También en esta regién, como sucede en la mayor parte del Chaco Latinoamericano,
el modelo occidental colonizador y sus sucesivas olas de explotacion de recursos naturales
han generado fenémenos de desertizacion, empobrecimiento de los suelos, pérdida de
biodiversidad y niveles altos de contaminacién de los rios.

La ofensiva militar del Chaco argentino, llamada “Conquista del desierto verde”.

Desde la primera época colonial, con la llegada de los espafioles, hasta los inicios
del siglo XX, el Chaco argentino fue escenario de numerosos intentos por conquistar la
region y convertir a sus pobladores originarios en cristianos y trabajadores rurales, al
servicio del modelo cristiano occidental y sus valores del “desarrollo”. Los esfuerzos se
concentraron, en una primera ola, en misiones religiosas y con posterioridad, en campafias
militares que enfrentaron de forma violenta y sanguinaria hasta vencer la resistencia
indigena.

“No mencionamos todas las expediciones que penetraron en el Chaco (...). Fue constantemente el
imdn de los conquistadores y de los colonos. Baste anotar que desde 1617 hasta la Independencia (1816),
salieron del Paragnay 77 expediciones al Chaco. Sin embargo, tantos esfuergos casi no dejaron huella, y no
faltd quien, ignorando los secretos de los archivos, creyese al Chaco eternamente envuelto en las sombras de
su salyaje y tenebrosa virginidad” (Enrique de Gandia, Historia del Gran Chaco)
(Silva, 1998: 155, tomo I).

Un hito histérico de gran relevancia por las repercusiones que acarrearfa sobre este
territorio y sus legitimos pobladores originarios, fue la campana militar efectuada sobre los
territorios del Chaco argentino en 1884, a través de una expedicion masiva de tropas,
divididas en tres regimientos, a cargo del general Benjamin Victorica.

“Puede usted disponer desde ya de un territorio mayor que el que tienen algunas naciones poderosas
de Europa (...) donde cabran muchos millares de pobladores y millares de ganados”

(Informe del General Victorica al Presidente Julio A. Roca, 31/12/1884)

Si bien 1884 es el afio oficial de la que se conoce como “conquista del desierto
verde”, en realidad las avanzadas militares comenzaron mucho tiempo antes. En 1884 se
“oficializa” el discurso del Presidente Julio A Roca (ante el Congreso) blanqueando los
intereses de la clase gobernante, los pensadores liberales y la oligarquia terrateniente.

Estas ofensivas militares tuvieron por objetivo la ocupaciéon de las tierras de esta
region, la expulsion de sus pobladores originarios, algunos de los cuales fueron convertidos
a mano de obra rural, y el reparto de estas tierras entre los nuevos colonizadores. Este
accionar venia a repetir la légica de lo realizado en las crueles campafias militares a Pampa
y Patagonia (“Campafia del Desierto”) y como se siguieron llevando a cabo practicas de
disciplinamiento hasta bien entrado el siglo XX.
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El 26 de julio de 1884, el presidente argentino Julio A. Roca solicité ante el
Congreso de la Nacién la adjudicacion de una partida especial del presupuesto para llevar
adelante una ofensiva militar al Chaco.

“Debemos remover las fronteras con los indigenas; estos deben ser sometidos o reducidos bajo la
Jurisdiccion nacional, pudiendo entonces entregar (tierras) seguras a la inmigracion y a las explotaciones de
las industrias de la civilizacion esas 12 mil leguas que riegan el bermejo, el Pilcomayo, el Parand y el
Paraguay y que limitan las montaiias que nos separan con Bolivia”. (Mapelman y Musante, 2010)

Julio A. Roca es el mismo que apenas 5 afios atras, en 1879, habfa comandado las
invasiones a Pampa y Patagonia en lo que se dio a conocer como “Conquista del Desierto”.
En el discurso ante el Congreso también las compard y dejo en claro los intereses que
movilizaban al gobierno argentino:

“Llevada felizmente a término la ocupacion militar de la Pampa y la Patagonia en toda su
extension y extirpada la barbarie que esterilizaba a aquellos vastos territorios donde hoy acuden los
pobladores civilizados y las especulaciones del desierto y de la industria, engrandeciendo la nacion, ha llegado
el momento de abrir operaciones decisivas sobre los también extensos y ricos territorios del Chaco”.

Como se traduce del texto, los pueblos originarios eran sinénimo de “barbarie”.
Con el uso de la palabra “esterilizan”, se queria decir que su ocupacion ancestral de los
territorios no generaba ninguna riqueza ni productividad. En cambio los “pobladores
civilizados”, colonos e inmigrantes europeos, traerfan consigo la riqueza y la grandeza de la
Nacion, gracias a las especulaciones del capital extranjero, principalmente ingles.

Es elocuente también la carta de Benjamin Victorica, Jefe de las campafas militares
al Chaco, enviada el 31 de diciembre de 1884 al Ministro Interino de Guerra y Marina.

“No dudo que estas tribus proporcionaran bragos baratos a la industria agucarera y a los obrajes
de madera como lo hacen algunas de ellas en las haciendas de Salta y Jujuy. Considero indispensable
también adoptar un sistema adecuado para situarlos en los puntos convenientes, limitandoles los terrenos
que deben ocupar con sus familias a efectos de ir poco a poco modificando sus costumbres y civilizarlos”.

De esta manera, se llevaron a cabo ofensivas militares sobre los territorios y las
comunidades indigenas, con el asesinato y la usurpacion de tierras y la incorporacion de las
mismas al servicio de un modelo econémico concreto, impulsado por el Estado, y basado
en la explotaciéon de los recursos, la agroindustria y la inversion de capitales extranjeros.
Uno de los mecanismos necesarios para lograr esto fue modificar los modos de propiedad
e incorporar y asegurarse mano de obra barata para los ingenios y obrajes que se estaban
instalando en la regién.

Este nuevo modelo econémico desarrollista demandaba una gran cantidad de mano
de obra y encontré en el indio su principal fuente. “Me fzjo en primer término en el indio porgue es
el elemento mas eficiente del progreso importante en el Chaco: sin él no hay ingenio azucarero, ni algodonal,
ni mant, ni nada importante” (Informe sobre el estado de la clase obrera, Hispamérica, Madrid,

1985, t1, pagina 55).
Asi, mientras los ejércitos avanzaban regularmente sobre el Chaco y Formosa, los
indigenas apresados eran enviados a ingenios y obrajes a trabajar como mano de obra semi-

esclava. También se los incorporaba forzadamente como soldados para formar parte de
guerras fronterizas haciendo de gufas y realizando los trabajos pesados de las tropas, e
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incluso se los incluyé en los mismos ejércitos de las campafias, buscando fragmentar la
resistencia indigena.

Los intereses y necesidades de las empresas se dan de modo coincidente con la
profundizacién de los avances militares. En esos afios se fundan los principales ingenios
azucareros: Las Palmas (Chaco, 1882), la Esperanza (Jujuy, 1884), Ledesma (Jujuy, 1884),
Formosa (Formosa, 1884), entre otros. Y al mismo tiempo se tienden y desarrollan las
principales lineas férreas (financiadas con capital inglés) que conectan las principales
ciudades y que permiten el traslado de la producciéon y de los obreros.

Estas campafias militares marcaron un punto de inflexiéon en el Chaco argentino,
provocando un grave impacto sobre la poblaciéon originaria (exterminio, huida,
relocalizacion, subordinacion al modelo econémico) y sobre las caracteristicas  del
ecosistema de la zona. Por otro lado, el nomadismo que caracterizaba a estos pueblos
indigenas fue sustituido por una sedentarizaciéon progresiva en forma de nucleos
comunitarios, a causa de las reducciones y las misiones religiosas.

Es en esta etapa en la que la autonomia del sistema socioeconémico indigena queda
destruida, y se subordina a partir de entonces a los procesos de expansion y contraccion del
capitalismo colonizador. En el caso de los ingenios, los indigenas eran victimas de extensas
jornadas laborales, se les omitia el pago por le trabajo realizado, o se implementaban los
conocidos sistemas de vales que solo tenfan valor dentro del ingenio, por lo tanto el
indigena debia gastar su paga en la proveedurfa del establecimiento que también era
propiedad del duefio. Esto generaba un circulo vicioso en el trabajador, constantemente
endeudado.

En este contexto, hacia fines del siglo XIX, se construyen las bases del Estado
argentino sobre la base de un modelo de desarrollo basado en:

- Incorporacién entusiasta a la division internacional del trabajo tributaria de las
grandes metropolis occidentales de ese momento. Asi, se concentra la produccion
primaria ligada a la agroexportacion (alimentos y materia prima sin valor agregado),
sustentada en un régimen de alta concentracion de la tierra, y como contrapartida,
la importaciéon en condiciones desventajosas, de productos industrializados.

- Masiva incorporacion de capitales extranjeros (sobre todo orientados al desarrollo
de la infraestructura necesaria para viabilizar la exportacién y la distribucion de las
importaciones);

- Democracia “restringida”.

- Fundacién de un sistema educativo con el objetivo central de lograr adhesion al
modelo, demonizando y/o invisibilizando a los sectores sociales desfavorecidos.

Este nuevo modelo econémico de desarrollo, ligado a los intereses de los nuevos
colonizadores, los capitales europeos, y sus valores culturales, se impone con vehemencia
en el territorio del Chaco argentino. En este contexto, al comenzar el siglo XX, los pueblos
originarios del Gran Chaco Argentino experimentaban ya la maxima presioén de la sociedad
nacional, para obligarlos a desalojar sus territorios tradicionales y cambiar su identidad
cultural.

Basta de indios! Abora todos somos argentinos, se decia. Desaparecieron los indigenas de la
historia, los censos, de los planes de gobierno (Silva, 1998: 8).
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En el caso de la industria obrajera, la explotacion forestal del monte nativo alcanza
su maximo desarrollo en los primeros afios del siglo XX. Es la compafiia inglesa The
Forestal Land, Timber and Railways Company Limited la que desde 1906 ejerce la
hegemonia absoluta en la explotacion del quebracho.

De este modo, durante el auge de la explotacion forestal crecieron alrededor de los
obrajes mas importantes nucleos de poblacién que en forma directa o indirecta vivian de la
actividad. Estas poblaciones demandaban un alto consumo de carne lo que determiné el
comienzo de la explotacion ganadera en la zona. Desde entonces, la actividad ganadera
chaquefia ha sido un factor de enorme importancia en la definiciéon de los territorios
indigenas y el uso de los recursos naturales. Los ganaderos actuales, llamados criollos o
chaquefios por los indigenas, han ocupado el territorio en forma desordenada y
desproporcionada. Por lo general se trata de ocupantes de estancias vecinas a los
asentamientos indigenas que fueron logrando formar su propia tropa y se establecen
libremente en cualquier area del monte, por lo general en las proximidades de las
comunidades indigenas.

Este tipo de manejo del ganado, sin corrales o pasturas con cerramientos,
determina que el ganado vague libremente a cielo abierto destruyendo toda la vegetacion a
un ritmo superior al que necesita para regenerarse, y generando en consecuencia, inmensos
territorios pelados y la consiguiente salinizacién del suelo, que lo degrada y lo inhabilita
para el cultivo. Ademas de estos impactos ambientales, estas practicas desencadenan un
impacto muy negativo en las economias indigenas, que encuentran en la vegetacion y los
frutos del monte y el bosque su sustento.

En lo que respecta a la zafra de la cana de aztcar y la cosecha del algodén, las otras
actividades econémicas de este nuevo modelo colonial, la inicial mano de obra indigena que
se mantuvo durante décadas, terminé con la expulsién de esta mano de obra hacia zonas
vecinas, sobreviniendo la miseria en la zona, cuando en los afios 60 las maquinas
reemplazaron a los hombres.

Podemos concluir este capitulo diciendo que los impactos del modelo colonizador
desarrollista desencadenaron en la regiéon del Chaco argentino impactos y fendmenos muy
negativos, que son visibles hoy dia en mayor o menor grado en las distintas provincias de
esta region:

- Pobreza, marginalidad y exclusién, fenémenos que favorecen la desintegracion
politico — social;
- Concentracién de riquezas en pocas manos;

- Actitudes de admisién y naturalizacién respecto a la indigna distribuciéon de los
bienes y recursos publicos para toda la poblacién. No se cuestiona la equidad del
acceso y tenencia tanto de los pocos que mas tienen como de los millares que
menos poseen.

- Fragmentaciéon econémica — productiva y ambiental- territorial no sustentable para
la vida.
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El Estado y los pueblos indigenas del Chaco

El Estado moderno argentino se constituyé sobre la ighorancia y exclusioén de los
pueblos originarios, considerados como sujetos pasivos susceptibles de ser asimilados a la
cultura y religién occidental.

“Todos decian que el Gran Chaco estaba dentro del territorio argentino; pero los habitantes
naturales parecian quedar fuera de las garantias de la Constitucion” (Silva, 1998: 166, tomo I)

Asi, como expresa la Constitucion de 1853, del Estado moderno argentino:

“Art. 67. Son atribuciones del Congreso:
Inciso 15. Proveer a la seguridad de las fronteras; conservar el trato pacifico con los indios y
promover la conversion de ellos al catolicismo”

Por otro lado, las campanas militares al Chaco impulsadas en 1884 nunca fueron
discutidas ni reconocidas por el propio Estado nacional como parte de un genocidio de los
pueblos originarios de esa Region. La no discusién de esas campafias que modificaron
profundamente las practicas sociales de los pueblos originarios, sus practicas culturales, su
modo de incorporaciéon al Estado argentino y su subordinaciéon al modo de produccion
capitalista, permite que se sostenga sobre estos pueblos una latente posibilidad de represion
(Mapelman y Musante: 2010: 100)

Cuando a fines del siglo XIX, la oligarquia argentina comienza a constituir el
Estado Nacioén tal como hoy lo conocemos, con las fronteras en los limites actuales, va a
hacerlo por sustraccién, y no por inclusion. Los sujetos que habitaban los territorios que
son sustraidos por la fuerza no van a ser incluidos en el proceso de constitucion estatal.

“A partir del momento que el Gobierno nacional se propone valorizar las tierras chaquenias, se

pasa de una politica de contencion y defensa frente a los indigenas, simbolizada por la linea de fortines, a

otra de desalgjo del indigena de sus tierras, instrumentada con las expediciones militares “pacificadoras”
(Pifieiro y Caracciolo, en Silva, 1998: 180, tomo I)

Por el contrario, estas comunidades que habitan desde tiempos ancestrales el
territorio nacional fueron incluidas por medio de la fuerza militar y de acuerdo con un
modelo econémico y politico de exclusiéon que nunca los reconocié como sujetos plenos de
derechos, sino que por el contrario los visualiz6 como ciudadanos de segunda,
caracterizados segun las etapas histéricas como bérbaros, salvajes, enemigos, y/o infetiores
a proteger. En definitiva, como el “problema indigena” a resolver.

El discurso oficial y el lenguaje utilizado por el Estado van a fundamentar la
negacion, exclusion, deculturacién y asimilacion al modelo econémico imperante de los
pueblos indigenas. Daniel Feierstein (2007) plantea 6 momentos en la caracterizaciéon de
una practica social genocida: conformaciéon de una otredad negativa, el hostigamiento, el
aislamiento, el debilitamiento sistematico, el exterminio y la realizacién simbdlica. Asi, en el
discurso oficial, el indigena es calificado de ““inferior”, “salvaje”, y “barbaro”. Respecto a
la imagen del territorio habitado por los pueblos originarios, el Chaco, su calificacién como
“desierto” va a ser la oposicion al concepto de la tierra fértil, trabajada, del campo utilizado
para el progreso. Otro ejemplo es la caracterizacion como “Impenetrable chaquefio”. Asi,
en el imaginario de lo que debe ser el ciudadano nacional, el indigena queda afuera. Se
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necesita construir otro negativo y amoral que se diferencie de la identidad blanca y europea
asociada al progreso, al futuro y a la civilizacion.

A dia de hoy, ya en el siglo XXI, los efectos del discurso legitimador de estas
practicas siguen presentes en parte de la sociedad y en algunos sectores del Estado. Las
politicas publicas, con desiguales resultados segun las provincias, estan todavia lejos de dar
cobertura integral a las necesidades y derechos de los pueblos indigenas, como ciudadanos
argentinos con derechos constitucionalmente reconocidos desde el afio 1994, afio en que
tuvo lugar la modificacion histérica de la Constituciéon nacional.

Asentamientos humanos y comunidades indigenas en la actualidad.

Como consecuencia de las distintas fases del proceso colonizador anterior, en las
comunidades aborigenes se produjeron movimientos humanos de desplazamientos y
relocalizaciones, que provocaron una dispersion de los pueblos indigenas en varias zonas,
con distintas estrategias de supervivencia en cada caso.

Asi, existen algunos asentamientos fijos en areas rurales y en barrios proéximos a las
ciudades, a los que migran en su mayoria los jovenes que tratan de vivir de las “changas”
ocasionales o de algun empleo en la ciudad. En las areas rurales, por otro lado, las
comunidades contindan practicando actividades ligadas a su economia tradicional, en un
entorno que continua caracterizado por un grave deterioro ambiental (degradaciéon por
sobrepastoreo, por la tala indiscriminada de los arboles nativos, aguas de los rios
contaminadas por efectos del derrame de sustancias toxicas, etc), y por la inseguridad
juridica de los territorios en los que se asientan.

Otros asentamientos o comunidades indigenas surgieron por impulso del proceso
evangelizador. En estas comunidades aun hoy conviven familias o grupos residenciales de
familias nucleares de diversas pertenencias étnicas. Los lugares que ocupan estas
comunidades constituyen dominios tradicionales de sus antepasados, de los grupos que alli
nomadizaban.

Las economias indigenas del Chaco hoy

A pesar de este avasallador proceso colonial, que trat6 de imponer su nuevo
modelo econémico, apoyado en la explotacion forestal, el obraje, la ganaderia extensiva y la
agricultura industrial (con monocultivos como el algodén o el azicar), los pueblos
indigenas que poblaban la Regién mantuvieron los rasgos principales de sus economias del
sustento, de modo que la reproduccién de su vida social estuvo siempre asociada al monte
y los rfos.

Sobre la base de su economfia tradicional asociada a las actividades de caza, pesca,
extraccion, y agricultura estacional, fueron incorporando actividades de vinculacién con el
mercado, en sus estrategias de vida y supervivencia, no sin grandes y crecientes dificultades
debido a la progresiva destruccion del ambiente y ecosistema chaquefio. A estas dificultades
ambientales y al impacto climatico asociado, se suma el creciente hostigamiento en relacion
con la ocupacién de las tierras. No obstante, con gran perseverancia y capacidad de lucha,
las comunidades indigenas fueron manteniendo el sabio aprovechamiento del ecosistema
chaquefio y sus ciclos en la integracién de sus economias familiares y comunitarias. Asi, los
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meses secos del invierno -abril /mayo a agosto son aprovechados patra la pesca en tios,
lagunas, esteros y madrejones. Los meses de agosto, septiembre y octubre suelen
considerarse los meses mas dificiles: el pescado se ha acabado y las lluvias que no llegan
impiden la aparicion de flores y frutos silvestres. La estacién lluviosa, que abarca los meses
de noviembre a abril- les permite preparar las areas para la siembra de cultivos. Asi, en
estos meses se siembran y cosechan para el consumo familiar cucurbiticeas, maiz,
tubérculos (papa y batata), sandia y melones. Paralelamente, se recolectan frutos silvestres,
algarrobo, chafiar, mistol, “sacha sandia”, poroto de monte y se cosechan diversas
variedades de miel silvestre. Durante todo el afio, y de manera continuada se cazan
pequenos animales del monte como el conejo y también aves como el avestruz, charata,
loros, etc.

La economia tradicional aborigen del Chaco, por tanto, se basa principalmente en la
caza y recoleccion, complementando estas actividades con actividades agricolas. En este
sentido, no existe una “conciencia productiva” en el sentido de una inversién para
conseguir resultados productivos, sino tan sélo de incidir en la Naturaleza para la
satisfaccion del bien comun. Lo que la Naturaleza produce, se obtiene para el bien comun.
Esta idiosincrasia y cultura tiene incidencia en muchos aspectos de la vida de la comunidad,
y permite entender por qué las “changas” (pequefos trabajos ocasionales remunerados) en
la actualidad de las economias indigenas suponen una alternativa econémica real en muchas
comunidades (debido a la inmediatez de la actividad y al ingreso que se obtiene).

Integradas con estas formas econdmicas tradicionales que subsisten, y en este
entorno caracterizado por el devastamiento ecologico citado y el constante hostigamiento
por la ocupacién de tierras, los pueblos indigenas han ido incorporando otras actividades
que son fuente de ingreso complementarias. Es el caso de la venta de fuerza de trabajo
estacional en las fincas o colonias vecinas (citricos, etc), en la zafra del algodén y del aztcar,
o las actividades temporarias asociadas a “las changa” ya citadas en las localidades urbanas
mas cercanas.

Con la irrupcién de la “economia criolla” en el escenario, se evidencia una
diferenciacion clara entre la “racionalidad” occidental, vinculada a los sistemas productivos
tradicionales, destinados a la produccién de bienes transables, y por otro lado, la
“racionalidad aborigen”, orientada al manejo de bienes y servicios para el bienestar de la
comunidad. Los flujos de redistribucién de recursos se dan en este contexto de comunidad,
de ahi la importancia de identificar estas “unidades socio-econémicas” en los flujos de
distribucién de recursos, si queremos entender la 16gica de estas economias y estudiar el rol
de las ayudas econémicas como los fondos FIS.

Otro rasgo caracteristico de las economfas indigenas del Chaco son los roles de
género hacia el interior de la comunidad en la distribucién de actividades y tareas
relacionadas con la supervivencia y el bienestar material. Asi, el rol del varén, a grandes
rasgos, es doble: por un lado, comparte con su familia los recursos disponibles, mientras
que “hacia fuera”, su rol es mas articulador, negociador, de provision de recursos a la
comunidad. El rol de la mujer, por su parte, es mas hacia el interior de la comunidad, de
redistribucién y administracion de los recursos. En el caso de la provision de un animal,
por ejemplo, es el varén el que trae el animal a la familia, y a partir de ese punto ya no es
decisor. Es la mujer la que toma las decisiones de administracion del bien o recurso. En
general, la redistribucion de los recursos en las comunidades funciona a través de las
mujeres, y a los hombres corresponde el aprovisionamiento de recursos (plata, bienes, etc)
del “exteriot”.
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Estos roles de género estan afirmados en las comunidades. Asi, el rol del hombre
en la comunidad, sobre el que se asienta su identidad y legitimidad, es el de cazador,
proveedor de recursos. Si trae bienes o recursos a la comunidad, existird una “presion
social” del grupo de redistribucién para que reparta a la comunidad. Asi, pues, la
administracion de los fondos en las comunidades genera una forma de “presion social” en
los administradores, en el marco de una cultura aborigen caracterizada por la redistribucién
de los recursos de forma igualitaria en el seno de la comunidad. En este marco, se plantea
el interrogante de si las Instituciones acompanantes (y avalantes, en el caso de los fondos
FIS) entrarfan dentro de esta “red de distribuciéon”, y eso generarfa una “presion social”
para que los recursos de las mismas fueran redistribuidos en el seno de la comunidad. Es
posible pensar que la larga trayectoria de acompafiamiento y los vinculos de confianza
creados entre las instituciones acompafantes y las comunidades hayan provocado la
entrada de aquellas en la “red de distribucién”, ampliandola.

Cuando se dan situaciones en que fondos de dinero de tipo comunitario entran en
la comunidad, a partir de ese punto esos fondos entran en el circulo de redistribucion de las
familias, tornandose materializables. Para una asignaciéon de tipo comunitario que satisfaga
un proyecto o necesidad comunal, como es el caso de los aportes FIS, es conveniente que
esta entrada de dinero se materialice antes en proyectos comunitarios, a través del rol que
desempefian las mujeres, antes de esta redistribuciéon familiar de tipo interno, donde el
sentido comunitario desaparece. En este sentido, en relacién al manejo de dinero y recursos,
existen légicas distintas, segin sea la procedencia del recurso. Cuando los flujos de dinero
son comunitarios, existe una “obligaciéon” de compartir en la comunidad. Cuando se trata
de fuentes individuales de recursos (pensiones familiares, por ejemplo), no se da este
mecanismo. En todo caso, en los mecanismos de distribucién de recursos, es el cacique de
la comunidad el que orienta. En este contexto de “redistribucién comunitaria”, y del
“equilibrio de relaciones” muy presente en la cultura indigena de los pueblos del Gran
Chaco, se dan casos de referentes indigenas que sitian a parientes dentro de las estructuras
adonde ellos accedieron primero, para evitar generar “ruido” y malestar en su comunidad.

En este marco, se plantean en la actualidad nuevos escenarios que implican algunos
desafios en el acompafnamiento de las instituciones, considerando los rasgos tradicionales
de las economfias indigenas. En algunas comunidades, aparecen muchas fuentes de dinero e
ingresos (créditos, etc), que propician mayor disponibilidad de recursos y mayor
independencia econémica. En este sentido ligado al manejo de fondos y a ciertos niveles de
capitalizacion, se plantea si, en el marco de la racionalidad indigena, es posible que las
comunidades puedan gestionar sus propios fondos, ya sea Fondos Rotatorios o de otra
clase. En sus origenes, la economia aborigen se caracterizaba por tratarse de una “economia
mixta” donde el trueque se mixturaba con el manejo de dinero. Sin embargo, el concepto
de “ahorro” propio de la visién occidental, no existe en las comunidades. Antiguamente, no
existia el ahorro, ya que la seguridad de la comunidad se sustentaba en el la distribuciéon de
riesgos en el grupo.

Por tanto, frente a la autogestiéon que se deriva de una independencia econémica, en
las comunidades indigenas del Chaco se habla mas de una “gestion compartida”, mas
identitaria de los procesos en las comunidades, donde la captaciéon de recursos es
coyuntural, responde a necesidades concretas y puntuales, y la articulacion con actores para
la satisfaccion de necesidades es constante. En relacion con las necesidades de las
comunidades y el rol de los fondos econémicos, se hace muy necesario el apoyo y
consolidacién al acceso y uso de los recursos naturales (tierra, agua, bosque), con el rol
importante que aqui juegan los fondos FIS.
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La problematica de la tierra y las comunidades indigenas

Una buena parte de las tierras rurales donde actualmente habitan los pueblos
aborigenes del Chaco argentino son propiedad del Estado, recibiendo la denominacién de
“tierras fiscales”. En buena parte de estos casos, las comunidades no han obtenido el
reconocimiento de la titularidad de las tierras que habitan, por lo que en estos casos, las
comunidades se encuentran en una peligrosa situacion de inseguridad juridica; En el mejor
de los casos, las comunidades se encuentran en el proceso de reclamar a las autoridades
publicas la titularidad de estas tierras que legitimamente les corresponde.

La realidad en cifras (Lépore, Eduardo. “Situacion de Tierras y Recursos Naturales en
Relacion a la Vida de las Comunidades Rurales. Ponencia presentada en el Seminario-Taller “Ta
tierra y los Recursos Naturales en el marco de un Desarrollo Rural Sustentable — Aspectos Juridicos”.
REDAF. Resistencia, 2005) presenta un panorama en que mas de la mitad de las
comunidades aborigenes (60%) presenta una situacion de precariedad e inseguridad juridica
respecto a las tierras que habitan. De este porcentaje, la mitad se encuentra en tierras
fiscales y la otra mitad en tierras privadas. Por otra parte, un 30% de las poblaciones
aborigenes que registran una situacién menos precaria no cuenta con titulos de propiedad
comunitarios, sino individuales.

La Constitucion y las leyes fundamentales de las provincias chaquefias reconocen la
propiedad comunitaria de las tierras indigenas. Sin embargo, la situacion real de las
comunidades dista mucho de lo que la ley prescribe.

Una de las principales fuentes de conflicto es la definiciéon del criterio para la
delimitacion de las tierras. Asi, los gobiernos provinciales pretenden crear asentamientos
rigidos con fronteras bien delimitadas, en tanto que las organizaciones indigenas toman
como territorios indigenas aquellas superficies que desde tiempos ancestrales involucran su
habitat en sentido amplio, como aquel territorio donde tradicionalmente los pueblos se
desenvolvian para practicar sus actividades econémicas, vivir y desarrollarse, lo que
involucra los parajes donde se desarrollaban actividades de caza, pesca y recoleccion, asi
como lugares considerados de importancia religiosa o ritual. Sin embargo la visiéon de los
gobiernos responde a una logica occidental bien distinta que busca delimitar de forma
exacta los asentamientos.

A todo este conflicto se suma la dificultad adicional de que, tras el largo proceso de
conquista y colonizacién, esos antiguos lugares reclamados han padecido una
transformaciéon que ha relegado a las comunidades a los espacios que fueron quedando
libres luego de la ocupacion criolla.

Otra de las situaciones conflictivas se da en los casos en que hay comunidades
aborigenes viviendo en tierras que, con la categorfa de “tierras fiscales”, fueron
supuestamente vendidas a particulares por el gobierno local, a pesar de que desde varias
generaciones atras, estas tierras fueran el hogar de comunidades indigenas. Sobre estas
comunidades pesa la posible expulsion, y en muchos casos, estas comunidades son objeto
de constantes amenazas y hostigamiento por parte de los que se acreditan como
propietarios. La lucha en algunos de estos casos se concentra en lograr la propiedad de la
tierra por la via de la expropiacion, sustentandose en el reclamo histérico del despojo de las
tierras que histéricamente les pertenecieron.
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Segun los distintos casos, contextos y circunstancias, la estrategia adoptada por las
comunidades indigenas toma diferentes formas: la movilizacién y visibilidad (con mayor o
menor grado de confrontacién con las autoridades segin los casos), las estrategias de
presion politica, y el lobby ante las autoridades provinciales y nacionales.

Como corolario de todo lo anterior, cabe concluir que en la regién chaquefia
argentina, la lucha por la tierra, en reclamo de los territorios tradicionales que
legitimamente les corresponden y que les fueron arrebatados, su reconocimiento juridico
via titularizacion, y la defensa de su habitat, es la batalla mas importante y la principal
reivindicacién de los pueblos indigenas, lucha que echa sus raices en su dimensién histérica
cultural, social y econémica como pueblos originarios.

bl

Marco juridico y reconocimiento de derechos

La reforma de la Constitucion Nacional de 1994 incorporéd en su articulo 75 el
reconocimiento de derechos especificos para los pueblos indigenas. En concreto, este
inciso fue mas que significativo para los pueblos originarios de la Argentina, ya con este
inciso se reemplazé el articulo 67 inciso 15 que mandaba al Congreso de la Nacién
“mantener el trato pacifico con los indios”, aludiendo a los tratados que fueron firmados por
autoridades coloniales y republicanas con los pueblos indigenas en las etapas preliminares a
la conformacién del Estado argentino actual.

Parece ser que estos tratados eran el resultado consensuado de un largo proceso de
negociacion entre las partes (nuevos colonizadores y pueblos aborigenes) durante el cual
cada parte defendia y argumentaba sus propuestas. Posteriormente como resultado de las
campafias militares (en el caso del norte, la llamada “Conquista del desierto” ya descrita en
1884) el discurso oficial respecto de los tratados cambié radicalmente y las comunidades
libres de los pueblos que habitaban los territorios desaparecieron. Esta practica desaparecio
y, como contrapartida, se difundié la opinién de que esos tratados nunca habifan existido.
El discurso oficial hizo todo lo posible por desacreditar dichas practicas de negociacion y
tratados, de reducirlos a la nada como si realmente no hubieran existido, como explica la
antropologa Morita Carrasco en su ensayo “E/ caso Lhaka Honbat. Informe IGWIA 17

Con la reforma de la Constitucién nacional, el inciso 17 de este articulo 75 dice lo
siguiente (el resaltado en negrita es mio)

Son atribuciones del Congreso de la Nacion:

Reconocer la preexistencia $tmica y cxltnral de los puchlos indigenas argentinos.

Garantizar ¢l respeto a su identidad y o/ derecho a upa educacibn bilingfie e intercnlinral;
reconocer la persomeria juridica de sus comupidades y lu posesion y propiedad comumitarias
de las tierras quc tradicionalmente ocupan; regular la esbrega de otras aptas para el desarrollo

bamano; ninguna de ellas serd enajenable, transmisible ni susceptible de gravamenes o embargos.

Asegurar s# participacion on la gestion referida a sms recursos maturales y a los denis
intereses que los afecten.

Las provincias pueden ejercer concurrentemente estas atribuciones.
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Como se ve, la Ley Fundamental Nacional reconoce a los pueblos originarios
derechos en relacion con la propiedad legitima de sus tierras, su organizacién en
comunidades reconocidas juridicamente, su cultura, educacién y la participacién en el
ordenamiento y gestion de los recursos naturales.

Por otro lado, once de las veintitrés provincias argentinas han incorporado en sus
constituciones provinciales derechos especiales y varias de ellas dictaron leyes indigenistas.
Ademas Argentina ha ratificado el convenio 169 de OIT y otros tratados internacionales de
derechos humanos tienen jerarquia constitucional.

A nivel institucional, el Instituto Nacional de Asuntos Indigenas (INAI) creado por
la Ley N° 23.302, es un organismo descentralizado que depende en forma directa del
Ministerio de Desarrollo Social de la Nacién, siendo su proposito e/ asegurar el ejercicio de la
Pplena cindadania a los integrantes de los pueblos indigenas garantizando el cumplimiento de los derechos
que los asisten, consagradoes constitucionalmente. En la presentaciéon de este organismo, se
especifica que E/ Instituto es la antoridad de aplicacion de la politica indigena; impulsa la participacion
de las comunidades en el diseiio y gestion de las politicas de Estado que las involucran, respetando sus
Jformas de organizacion tradicionales, promoviendo el fortalecimiento de las identidades étnicas y culturales, y
creando las bases para un desarrollo integral, sostenido y compatible con la preservacion del medio ambiente
en los territorios que habitan.

En particular, el INAI es responsable de las siguientes actividades:

*  Operativizar el procedimiento para otorgar la personeria juridica a las comunidades
indigenas. La inscripcién en el Registro Nacional de Comunidades Indigenas
(Re.Na.C.L.) implica el reconocimiento formal de su preexistencia étnica y cultural;

* Garantizar el reconocimiento de “la posesion y propiedad comunitaria de las tierras
que tradicionalmente ocupan” y/o “regular la entrega de otras aptas para el
desarrollo humano”;

* Implementar el Programa Nacional de Relevamiento técnico-juridico-catastral, en
cumplimiento de la Ley N° 26.160, reglamentada por el Decreto 1122/2007;

* Proyectar, ejecutar y financiar junto con los gobiernos provinciales y las
Comunidades Indigenas, programas de regularizacion dominial de tierras que
ocupan tradicionalmente.

En relaciéon con la propiedad comunitaria de las tierras, la ley de orden publico
relativa a la propiedad comunitaria indigena declaraba para todo el pafs, por el término de
cuatro aflos “Ya emergencia en materia de posesion y propiedad de tierras que, tradicionalmente ocupan las
comunidades indigenas, cnya personeria_juridica esté debidamente registrada ante el Registro Nacional de
Comunidades Indigenas, organismo provincial competente o aquellas preexistentes”.

Ademas, esta ley suspendia durante este periodo la ejecucién de sentencias de
desalojo que tuvieran por objeto la desocupacién y/o desalojos de las tietras que afectaran
el dominio y/o posesion de tierras indigenas. Dentro de los tres primeros afios, el INAI
debia realizar un relevamiento de la situacion dominial, delimitando el territorio que ocupa
la totalidad de las comunidades indigenas del pais, para lo cual articularia las acciones que
fueran necesarias con el Consejo de Participacion Indigena —CPI—, los institutos aborigenes
provinciales, universidades nacionales, entidades provinciales y/o nacionales,
organizaciones indigenas y organizaciones no gubernamentales.
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Se establece también la creaciéon de un Fondo Especial para la Asistencia de las
Comunidades Indigenas por un monto de 30.000.000 de pesos argentinos
(aproximadamente 10 millones de dolares) que seran destinados a la ejecucion del
Programa Fortalecimiento Comunitario. En teorfa, este programa debiera consolidar la
posesion tradicional de las tierras que ocupan comunidades indigenas, los programas de
regularizacién dominial de tierras fiscales provinciales y nacionales, el Plan de Relevamiento
de la Situacién Dominial, y la gestion de compra de otras tierras aptas y suficientes para el
desarrollo humano.

Sin embargo, a pesar de los reconocimientos constitucionales, los tratados
internacionales, la existencia del INAI, las disposiciones juridicas y otras normativas
vigentes en la Argentina, la realidad en la mayorfa de los territorios de las distintas
provincias del Chaco argentino habitados por comunidades aborigenes, es que las
comunidades de los distintos pueblos aborigenes se ven forzadas a largos, conflictivos y
dificultosos procesos de movilizacién y lucha en pos de la titularizacién juridica de las
tierras que habitan y que desde siempre ocuparon sus ancestros.

El ejercicio del derecho a la propiedad territorial indigena (reconocida por la
Constitucion y por la ley), implica en la Argentina, por la via del cauce institucional-legal,
iniciar largos procesos de reclamo por la via administrativa en primera instancia, y judicial
en un segundo término. Asi, se da una heterogeneidad de situaciones, segun las distintas
provincias, teniendo todas en comun la larga y compleja batalla juridica de las comunidades
principalmente con el Estado. Asi, en algunas de las provincias, se han hecho entrega de
titulos definitivos de las tierras en forma comunitaria, en otras se ha efectuado el
reconocimiento de las tierras indigenas pero no se ha producido atn la entrega efectiva de
los titulos dominiales a las comunidades, mientras que en otros casos, no se produce
siquiera el reconocimiento de las tierras por parte del gobierno, quedando las comunidades
expuestas a una gran inseguridad juridica y a una mayor amenaza de expulsiéon que en los
anteriores casos, debido a la presién ejercida por parte de usurpadores o supuestos
compradores de los terrenos.

b

Como expresa con contundencia el coordinador del programa trinacional del Chaco
Latinoamericano, Alipio Valdez (Paginal2, 21 de abril de 2010), “wo hay por parte de los
gobiernos un reconocimiento que se traduzca en la titularizacion de los territorios y las tierras de los pueblos
signen estando sujetas a la expansion de las empresas agropecuarias, forestales y petroleras’.

Por otra parte, aunque no esta explicitamente expresado en el discurso oficial de
los organismos gubernamentales competentes, los gobiernos provinciales son mas que
renuentes a reconocer a las comunidades aborigenes superficies de cientos de miles de
hectareas o mas, que, en la definicién de la identidad y cultura indigenas, supondria el
verdadero reconocimiento de la titularidad de sus territorios.

Como ya anticipabamos en el epigrafe anterior, en la palabra “territorio” se
condensa en buena medida el potencial del conflicto. En la definicién aborigen, y en
coherencia con su manera de desplegar su modo de vida y reproducciéon social, este
concepto abarcarfa todos aquellos espacios “de usos multiples” en que las comunidades
desarrollan cotidianamente su existencia, lo que incluye no solo los espacios para el
desarrollo de actividades productivas sedentarias (agricultura), sino también aquellos donde
tradicionalmente han desarrollado actividades (ligadas a su nomadismo) de caza, pesca,
recoleccién, artesanfa, y los espacios comunitarios de vida comunitaria, cohesiéon y
celebracién social (ceremoniales y espirituales).

36 Marta Sanchez Misiarro

Universidad Internacional de Andalucia, 2012



Trabajo Fin de Master Maestria Agroecologia 2009-2010

Esta concepcién cultural fuertemente ligada a la manera de ser indigena choca
frontalmente con la visiéon occidental desarrollista de los gobiernos provinciales argentinos
y del gobierno nacional, cuyos intereses apuntan al trazado exacto de fronteras en forma de
lotes delimitados y al mapeo de tierras “adjudicables” y tierras ain enajenables.

Relevamientos realizados muestran algo mas de las dos terceras partes (70%) de las
tierras ocupadas por los grupos aborigenes que son denunciadas como insuficientes o poco
aptas para el desarrollo econémico y social de las comunidades. Asimismo, casi la mitad de
las comunidades aborigenes (45%) se encuentra privada del acceso a la tierra o a algun
recurso natural necesario para la subsistencia y manutencion del grupo (Lépore, Eduardo.
“Situacion de Tierras y Recursos Naturales en Relacion a la V'ida de las Comunidades Rurales. Ponencia
presentada en el Seminario-Taller “La tierra y los Recursos Naturales en el marco de un Desarrollo Rural
Sustentable — Aspectos Juridicos”. REDAF. Resistencia, 2005., basado en los resultados del
Relevamiento a Informantes Sociales Comunitarios (RISC) llevado a cabo por el Programa Observatorio
de la Denda Social de la Universidad Catdlica Argentina (UCA)

Es una paradoja no casual que esta renuencia de los gobiernos provinciales a
deshacer la integridad de los territorios fiscales con la adjudicacion de grandes extensiones a
comunidades indigenas no se mantenga cuando se trata de enajenar grandes superficies a
empresarios o multinacionales extranjeras.

Otra “paradoja” que quiebra los discursos oficiales gubernamentales es la firma, por
parte del gobierno argentino del Convenio 169 de la OIT, que expresamente afirma en sus
contenidos que el término “territorio” implica el “habitat” en su significacién mas amplia,
incluyéndose en esta acepcion no sélo aquellos espacios necesarios para la supervivencia,
sino todos aquellos ligados a la existencia tradicional de los pueblos.

Los pueblos aborigenes y su organizacion interna. La lucha por el futuro.

En este marco histérico actual, marcado fuertemente por la lucha por la tierra y el
habitat, los pueblos originarios de cazadores recolectores que habitan en la regiéon chaquefia
argentina mantienen una determinada manera de entender el mundo que ha ido
incorporando, como estrategia de vida y supervivencia, algunos elementos propios del
contexto y ajenos a su cultura originaria tradicional.

En lo que respecta a los rasgos sociales, la cohesion comunitaria se sostiene sobre la
base de un equilibrio interno y de liderazgos no autoritarios. Los valores de la “comunidad”,
y el compartir se reflejan en rasgos socio-econémicos como la ausencia de nociones
exclusivas de propiedad territorial, la practica del compartir, sobre todo alimentos, entre
parientes, todo ello en un equilibrio constante con una gran autonomia familiar y personal.
De hecho, en las familias, las decisiones econémicas se toman en forma autbnoma y existe
una enorme cuota de libertad individual, lo que se combina en equilibrio con la bisqueda
del consenso como modalidad para la toma de decisiones colectivas ante los eventuales
casos que se presenten.

En lo que se refiere a la articulacién con otros, las alianzas politicas que se
establecen son siempre coyunturales y duran mientras permanece la situacion de que se
trata, luego simplemente, desaparecen.
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A pesar de todas las dificultades anteriores, con la cuestion conflictiva de la tierra
ocupando el protagonismo principal, los pueblos indigenas de la regién chaquena se
obstinan en hacer oir su voz, en la lucha por conseguir mejores condiciones de vida para
ellos y las generaciones futuras de sus pueblos. Asi, de forma progresiva, y con distintas
estrategias de lucha, la mayorfa de los pueblos originarios del Chaco argentino se estin
organizando sobre la base de sus comunidades y en torno a organizaciones representativas
de sus intereses y reclamos.

Desde la reforma de la Constitucién Nacional, de la Constitucién provincial en
provincias como Chaco y Salta y a rafz de las conquistas indigenas en la provincia de
Formosa, los miembros de las comunidades estain asumiendo cada vez mayor
protagonismo e involucramiento en las cuestiones relativas a la defensa de sus derechos y la
participacion en asuntos que directa o indirectamente afectan sus intereses, principalmente
a través de organizaciones de segundo grado que los nuclean.

El gran desafio de los dirigentes que lideran estas organizaciones es, por un lado,
dar satisfaccion a las demandas de mejora en las condiciones de vida que les reclaman las
comunidades de base que los sustentan y a las que representan, acuciantes en el corto plazo
para la supervivencia de estos pueblos. Pero al mismo tiempo, urge ir definiendo un
proyecto y una agenda politica de mas largo plazo que incluya sus reivindicaciones y
derechos, fundamentales para su vida y reproduccién social (tierra propia, condiciones de
vida digna, educacion, habitat, respeto a su cultura, etc) en didlogo con los gobiernos
provinciales respectivos y con otros actores del entorno, que de como resultado una
politica publica que los involucre y los haga participes y no que los excluya, como viene
sucediendo hasta ahora.

Como expresa Sixto Codutti, representante del pueblo toba de Pampa del Indio
(Chaco), “los gobiernos (del Chaco Latinoamericano) no consultan a los comunidades antes de que las
empresas entren a desmontar para plantar soja, realizar po3os petroleros o comprar tierras para el ganado.

E/ pueblo indigena busca su economia y los gobiernos tienen que facilitarselo” (Nota en Paginal2, 21 de
abril de 2010).

Fundacion Nuevos Surcos y el apoyo de los Fondos de Inversiéon Social (FIS) a los
procesos indigenas

La Fundacién Nuevos Surcos, desde su especificidad en brindar ayudas econémicas,
y sus 13 Organizaciones miembros, apoyan los procesos de desarrollo socio-econémicos y
politicos protagonizados por las familias, grupos, comunidades y organizaciones
campesinas y aborigenes.

Las ONGs integrantes de la Fundacién comparten una visiéon afin en relacion al
perfil de la poblacién con la que trabajan y al objetivo principal de promocién humana.
Aunque difieren en cuanto a medios y estrategias de acompanamiento, lo que en parte se
debe a la heterogeneidad de los contextos provinciales, comparten el enfoque de la
educaciéon popular como principal metodologia de trabajo con las comunidades. A
continuacién, se enumeran las ONGs integrantes de FNS, las poblaciones objetivo que
acompafian y sus principales areas geograficas de intervencion:

- Instituto de Cultura Popular (INCUPO), asociacién civil sin fines de lucro, de
inspiraciéon cristiana, con 40 afios de insercién en poblaciones rurales humildes
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(campesinos y aborigenes) del Norte Argentino. Sus areas de intervencioén abarcan
las provincias de Santa Fe, Chaco, Corrientes, Formosa, Santiago del Estero.

- Fundacién para el Desarrollo en Justicia y Paz (FUNDAPAZ), entidad civil sin
fines de lucro de inspiraciéon cristiana, que tiene como finalidad la promocion
humana y el desarrollo solidario de comunidades rurales humildes (campesinas y
aborigenes) del norte argentino. Sus areas de intervencion abarcan las provincias de
Santa Fe, Salta y Santiago del Estero.

- Asociacion Amigos del Aborigen, asociacién civil sin fines de lucro, que se
dedica a la promociéon humana integral de comunidades aborigenes asentadas en la
provincia de Santa Fe.

- Be.Pe. Bienaventurados los Pobres, institucién de Promociéon del Desarrollo
comprometida de raiz con la superaciéon de la pobreza. Sus areas de intervencion
abarcan las provincias de Santiago del Estero y Catamarca

- Asociacion Civil Tepeyac, asociacion civil sin fines de lucro, que se dedica a la
yac, >
promocién humana integral de comunidades aborigenes asentadas en la provincia
de Salta.

- Asociacion de Promocion Humana y Desarrollo Agroecolégico Local
(APHyDAL), asociacién civil sin fines de lucro, que se dedica a la promocion
humana integral de comunidades campesinas de la provincia de Misiones.

- Asociaciéon para la Promocién de la Cultura y el Desarrollo (APCD),
organizacion no gubernamental, sin fines de lucro, de inspiracion cristiana, dedicada
a la promocién humana. Centra su labor en el trabajo con comunidades indigenas
Wichi de la zona de Las Lomitas, provincia de Formosa

- Federaciéon Junta Unida de Misiones (JUM), organizacién ecuménica cuyo
objetivo es fortalecer el desarrollo integral y armoénico de los Pueblos Aborigenes
de la provincia de Chaco

- Accién Educativa, asociacion sin fines de lucro que acompafia a poblacién rural
campesina del norte santafesino, aportando a la transformacién social a partir del
ejercicio de una ciudadania activa desde la mirada de la educaciéon popular

- Asociacion Equipo para la Promociéon y el Acompafiamiento Solidario
(EPRASOL), asociacion civil sin fines de lucro, que se dedica a la promocion
humana integral de comunidades aborigenes del oeste de Formosa.

- Asociacion Correntina de Desarrollo Comunitario (A.Co.De.Co), institucion
que apunta a la promocién humana y al desarrrollo comunitario integral de los
sectores rurales campesinos de la provincia de Corrientes

- Equipo Educacién Popular San Martin II (EDUPOSAN), asociacion civil sin
fines de lucro, que se dedica a la promocién humana integral de comunidades
aborigenes y campesinas en la provincia de Formosa.

La Fundacién Nuevos Surcos (en adelante FNS), desde sus origenes en 2004 (y
anteriormente, previamente a su personeria juridica y constitucion actual, desde su
precedente en el Fondo Regional de Microproyectos) viene apoyando procesos
protagonizados por comunidades indigenas a través de su linea econémica Fondos de
Inversion Social (FIS), articulando en las distintas zonas y provincias con sus
instituciones miembro y los procesos que éstas acompafian desde hace muchos anos.

Esta linea de apoyo econémico consiste en una aportaciéon en dinero a un grupo,
comunidad u organizacién campesina o indigena que lleve adelante un proceso iniciado y
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que tenga visos de sustentarse en el futuro, aportacién que el sujeto comunitario ha de
reintegrar a la propia comunidad, a un actor distinto de si mismo como beneficiario. El tipo
de actividades e inversiones que se apoyan son principalmente aquellas que el grupo,
comunidad u organizacién no pueda afrontar por s mismo y que el Estado no pueda cubrir:
infraestructuras o bienes de tipo comunitario (productivo, social, cultural), procesos de
lucha por la tierra (defensa, consolidacién, ocupacién), acceso al agua para consumo
humano y animal, fortalecimiento de organizaciones e incidencia politica / lobby en el
reclamo legitimo de derechos, son algunas de las estrategias principales que se financian.

El reintegro del aporte puede adoptar diferentes modalidades: entrega de productos,
servicios, o aporte econémico a un Fondo Rotatorio Local gestionado por otro grupo u
organizacion, y el propoésito es generar un efecto multiplicador, solidaridad y cohesion
social.

El planteo del proyecto a ser financiado mediante FIS ha de ser realizado por el
grupo, comunidad u organizacién, con el aval de la institucion (ONG) que acompafia el
proceso y que ha de ser miembro de la Fundacién Nuevos Surcos (o si no es el caso, contar
con el aval de una institucién miembro). Este aval involucra la garantia de acompafnamiento
técnico de esta ONG de todo el proceso que apoya FIS, y se traduce en una carta firmada
por un referente de la ONG. Asimismo, el sujeto comunitario ha de reflejar por escrito su
propuesta y fundamentacion en dos documentos (carta y formulario de proyecto), asi como
su compromiso de devolucién y la modalidad de la misma.

El desarrollo de los proyectos FIS se realiza en un marco de articulacién de FNS
con cada institucién acompafiante, de modo que a ésta ultima corresponde el
acompafiamiento técnico de todo el proceso que FIS apoya, mientras que el rol de FNS es
el de seguimiento y monitoreo del proyecto, lo que se traduce en reuniones y
conversaciones con los equipos técnicos acompafiantes y en jornadas de monitoreo en
terreno, donde se conversa con las comunidades y organizaciones que llevan adelante los
proyectos.

Este tipo de linea econémica ha tenido, desde su surgimiento, una mayor
aceptacion entre la poblacién aborigen en relacion a la poblacion campesina, siendo en toda
su historia ligeramente superior el porcentaje de proyectos FIS protagonizados por
comunidades aborigenes.

Este afo 2010 se abre un nuevo perfiodo de planificacién y financiamiento de 3
afios (2010-2013) en la linea FIS (gracias al otorgamiento de nuevo financiamiento por
parte de la Agencia Alemana Misereor, co-financiador de la Fundacién Nuevos Surcos). En
este nuevo trienio se han encarado algunas novedades en los aportes FIS. Citaremos
aquellas que tienen mayor incidencia sobre la poblacién aborigen, y que son de interés para
el objeto de esta tesina:

- Durante el ano 2009, tuvo lugar un proceso de reflexién y debate que llevéd a
equipos técnicos de las instituciones miembros de Nuevos Surcos a reunirse,
discutir y valorar con el objetivo de enfocar la linea FIS mas estratégicamente y
adaptarla a las necesidades y demandas de las poblaciones objetivo, en especial de la
poblaciones aborigenes. Uno de los encuentros mas importantes en este sentido fue
el Encuentro de Economia Indigena realizado en el 2009, en el que los equipos
técnicos de las distintas provincias reflexionaron, con la ayuda de un antropélogo
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como facilitador, sobre el papel de los FIS en los procesos socio-econémicos y
politicos indigenas en las distintas provincias y su proyeccion futura.

- Como resultado de esta larga reflexién, dado el contexto socio-politico y
econémico y con el objeto de orientar mejor la linea FIS e incidir mas
estratégicamente, se decidié potenciar con prioridad aquellos proyectos que
apunten a defender, preservar y fortalecer el acceso a los recursos naturales,
principalmente tierra y agua, y aquellas estrategias encaminadas a fortalecer a las
organizaciones con miras a potenciar el ejercicio de derechos (estrategias de
movilizacién, incidencia politica, presion politica, lobby).

El aporte de los FIS y estas nuevas orientaciones y proyecciones politico-
estratégicas son especialmente significativos en el caso de las poblaciones aborigenes, dado
que las principales luchas que encaran las comunidades indigenas del Chaco argentino en
las distintas provincias tienen que ver con la defensa de su habitat, lo que involucra la
defensa de sus tierras, la sustentabilidad del medio, el acceso al agua para poder desarrollar
la vida de la comunidad, y las estrategias politico-organizativas que llevan adelante para
poder ejercer los derechos que les corresponden y que estan reconocidos en la
Constitucion y en las leyes argentinas.

METODOLOGIA

En primer lugar, queria aclarar que, en lo que respecta al analisis del trabajo de
campo, decidi adoptar un enfoque mas bien descriptivo en los dos estudios de caso, con el
animo de no condicionar en primera instancia la informacién recogida con valoraciones
subjetivas, y asi reflejar lo mas fielmente posible la informacién obtenida a través de
diferentes técnicas. Con posterioridad, en el apartado de RESULTADOS Y
CONCLUSIONES, recupero las distintas informaciones significativas y adopto un
enfoque mas interpretativo y valorativo, al hilo de los objetivos propuestos en este trabajo y
de los nucleos tematicos abordados en el marco tedrico.

En lo que respecta a las técnicas y los métodos, hice uso de técnicas y métodos
primarios, en mayor medida, en el trabajo de campo realizado en los dos estudios de caso
de esta tesina. Adicionalmente, hice uso de algunos secundarios, en relaciéon a documentos
de trabajo institucionales (de Nuevos Surcos o documentos brindados por las instituciones
acompafiantes) cuyo sentido es apoyar y complementar las informaciones obtenidas a
través de los primeros. Es el caso, por ejemplo de la sistematizacion de la Jornada-Taller
“Economia y Aportes econdmicos en comunidades indigenas”, que tuvo lugar el 2,3 noviembre del
2009 en Resistencia (Chaco).

En lo que se refiere a los niveles de analisis, transité en dos niveles, en los dos casos.
A nivel de comunidad local, por un lado, en relacién a las comunidades que fui visitando en
las diferentes jornadas en terreno y que son objeto de proyectos FIS de apoyo. En estos
casos, por un lado, se dieron diagnésticos rurales participativos con ocasiéon de la
formulacién de los proyectos FIS de apoyo. Desde la observaciéon participante y las
técnicas empleadas en el monitoreo y evaluacion en terreno, me fui acercando a la
investigacién-accion. Por otro lado, el abordaje del nivel de sociedad local se dio en
relacién a los dos sujetos colectivos, la Asamblea del Pueblo Guarani (APG) y la InterWichi,
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espacios socio-organizativos de segundo grado que aglutinan muchas comunidades de
ambas zonas (ramal jujefio y Las Lomitas, Formosa, respectivamente). En este nivel de
analisis, anticipo que el grupo de discusién o entrevista grupal fue una de las herramientas
utilizadas.

En relaciéon a las perspectivas de aproximacion, me movi en dos, la estructural y la
dialéctica. La primera, en el sentido explicitado por Sevilla Guzmain de enfoque
agroecoloégico como desarrollo rural, como estrategia participativa para obtener la
sustentabilidad, a través de formas de accion social colectiva (Sevilla Guzman, 2000: 35-45).
También desde los métodos participativos que parten del reconocimiento de la necesidad y
el interés de trabajar con las comunidades locales en la identificacién, disefio,
implementacién y evaluacion de los métodos de desarrollo endégeno mas adecuados para
la resoluciéon de sus problemas, como vienen haciendo APCD y ENDEPA desde hace
afios en su labor de acompafiamiento, y Nuevos Surcos en articulacién con ellas.

En esta perspectiva se encuentran también, desde la articulacion de Nuevos Surcos
con las instituciones, tanto la formulacién participativa de los diferentes proyectos FIS en
los dos casos, como el seguimiento y evaluacion de los proyectos, en terreno con las
comunidades y en reuniones de equipo con los técnicos acompafiantes. También en esta
perspectiva encontramos las técnicas empleadas en el trabajo de esta tesina, en la captacion
del discurso de los sujetos protagonistas y sus percepciones, a través de entrevistas
individuales y grupales, y por medio de la observacién participante, en el sentido de generar
informacién cualitativa que dofa de sentido sociocultural a los procesos generados en la realidad, sean
naturales o sociales.

La perspectiva dialéctica, por ultimo, tiene cabida, por un lado, desde la dinamica
proxima a la investigacién-accién participativa que vienen encarando las instituciones
acompafiantes con las comunidades desde hace muchos afios, cuando comenzaron su
trabajo en cada zona, y que tiene por horizonte la transformacion social en el sentido de
mejora estructural y significativa de las condiciones de vida de las comunidades que
acompafian. En este sentido, las instituciones intervienen y se articulan con los sujetos que
acompafian para incidir, en forma critica, en el curso de su transformacién, y en una
proyecciéon mayor, poder dar el salto de la accién social colectiva a la del movimiento social.
Esta es la pretension de la APG y de la InterWichi como espacios colectivos aglutinadores
de las comunidades del pueblo guarani y wichi. En este proceso se da también cabida a
otros actores sociales (instituciones publicas, privadas, sociedad civil, autoridades locales,
etc) a través de didlogos, articulaciones o alianzas.

La dialéctica es también la perspectiva adoptada desde el marco de trabajo
estratégico y politico de articulaciéon de Nuevos Surcos y su linea de FIS con las
instituciones avalantes de los proyectos, quienes como miembro de la Fundacién
comparten con ella valores y objetivos, y en este marco es como se da la articulacion en el
sentido de complementar estrategias politicas y operativas en terreno. En relacién con esto
ultimo, esta perspectiva también tiene lugar, en particular, desde el aporte y la incidencia
concreta de los proyectos FIS de Nuevos Surcos en determinadas estadios de estos
procesos de mayor alcance que encaran los dos sujetos colectivos (APG e InterWichi).

En relaciéon a la participacion de los sujetos protagonistas, y tomando el cuadro de
participacion de FR Caporal (Caporal, F., 1998: pp. 452), en los dos casos se dan formas de

participacion mediante acompafiamiento en que “Las personas actrian de forma conjunta, y reciben
el apoyo de equipos externos, quienes respetan sus dindmicas de accion social colectiva, y complementan sus
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carencias tras ser demandadas por las personas participantes, y a través de procesos de aprendizaje colectivo.
Las decisiones son responsabilidad de las personas participantes”. En los dos casos, tanto por los
objetivos de ENDEPA y APCD, como por las estrategias de acompafiamiento y a juzgar
por el discurso de los sujetos protagonistas, se camina cada vez mas hacia la auto-
movilizacién, en el sentido de autonomia en que /las personas participan, independientemente de
equipos externos. Pueden acudir a ellos para cuestiones puntuales: fondos, asesorias concretas, etc. pero
mantienen el control de todo el proceso y de los recursos. Aspectos como los equipos “mixtos” de
técnicos en el caso guarani, los elementos del “control cultural” en ambos procesos, el
didlogo de saberes intercultural institucién — comunidades o la propia dindamica de
movilizacién y decisiéon de los espacios politico-organizativos de la APG y la InterWichi
son elementos a favor en este camino.

En relacién con la perspectiva estructural, se utilizaron diferentes técnicas.

En el caso de estudio wichi, se realiz6 en primer lugar una entrevista grupal o grupo
de discusién con varios delegados wichi del espacio de la InterWichi, espacio socio-
organizativo y politico de referencia y sujeto protagonista del proyecto FIS zonal de apoyo.
El objetivo era recabar informacién sobre la vivencia colectiva de la InterWichi y su
proceso, a través de las impresiones, percepciones, actitudes reflejadas en los discursos de
los delegados de la InterWichi en la discusién colectiva. Adicionalmente, se realizaron 3
entrevistas personales a sujetos seleccionados, informantes clave: un maestro de educacion
especial aborigen (MEMA), con la idea de captar el discurso acerca de la identidad cultural
y la educacién bilingtie para el pueblo wichi de Lomitas, y dos de los técnicos de APCD, la
institucion acompafiante. En este caso la idea era recabar las percepciones acerca de las
metodologias de acompafiamiento, en relacién a la hipdtesis de la educacién popular
intercultural, y acerca de las valoraciones sobre la ejecucion e incidencia del proyecto FIS
de apoyo. Estas entrevistas semi-estructuradas fueron realizadas sobre un guién previo, con
una grabadora y con el apoyo de un cuaderno de notas. Toda la jornada de trabajo de
campo en las Lomitas (Formosa) estuvo atravesada por observacion participante, con notas
recogidas a través de un cuaderno de campo.

En el caso de estudio guarani, la observaciéon participante con apoyo de un
cuaderno de campo fue especialmente importante, ya que fui tomando notas ya en una
primera instancia en el curso de la primera jornada en terreno a fines del 2009, motivada
especialmente por el interesante didlogo mantenido con los tres coordinadores de la APG
(Lidia, Oscar, Marfa), sin saber que estas notas serfan empleadas posteriormente en este
trabajo. Estos primeros didlogos ya tomaron la forma de entrevista grupal (con los tres
referentes juntos) y de entrevistas personales con cada uno de ellos, sobre todo con Lidia y
Oscar, ademas de la observacion participante, insistiendo en la idea de que en aquellos
momentos no habia intencionalidad de abordar con rigor un trabajo de campo en relaciéon
con esta tesina.

Las impresiones e informaciones recogidas en el curso de la segunda jornada en
terreno se recabaron a través de entrevistas grupales con representantes de las diferentes
comunidades (Calilegua, El Bananal, Santa Clara), sobre la base de guiones previos, y
también se realizaron algunas entrevistas personales (sin guién previo) con algunos
protagonistas clave (Oscar Segundo, Silvia Torres), sobre algunos temas clave, en un marco
mas de dialogo informal en confianza que de entrevista semi-estructurada. El sentido era
profundizar sobre algunos de los temas ya abordados en la primera jornada en terreno y, en
especial, sobre el proceso de recuperacion y colonizacién de tierras protagonizado por
Comunidades Unidas, y objeto de apoyo de dos proyectos FIS.
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ANALISIS DE CASO. Las comunidades guaranies del Ramal Jujefio (Region de
las Yungas, departamento Ledesma, provincia de Jujuy).

SU PROCESO DE LUCHA Y EL APOYO DE LOS PROYECTOS FIS
“Recuperamos una parte de nuestras tierras. ... Hacemos realidad los suerios de nuestros ancestros”

“La alternativa de vida es todo, tener nuestro propio territorio”. “En el monte tenés todo”.

El pueblo guarani no es originario de la Argentina. A pesar de no ser originario del
Gran Chaco, su historia quedo ligada a la de los pueblos chaquenses.

“Vinieron desde el naciente, por largos caminos, buscando un lugar saludable y fértil, una Tierra
sin Males.

Se establecieron al pie de las tierras altas. Aqui empezaron a levantar sus amplios techos de paja,
a colgar sus hamacas de chagnar, a sembrar los rubios maizales, a fermentar la chicha para celebrar la vida.

Esta fue la tierra de la Nacion Chirignana. Son sedentarios, labradores y tienen una fuerte
organizacion tribal. Supieron hacerse respetar. No dejaron pasar por su territorio al Imperio Inca primero y
Inego al Imperio espariol. Formaron una barrera inexpugnable al Noroeste de Chaco durante mis de 400
anos”

(Silva, 1998: 150, Tomo ).

En el curso de la primera mitad del siglo XX, el miedo y el horror motivaron el
éxodo de muchos guaranies de Bolivia y Paraguay hacia la Argentina, también llamada por
ellos “Baporenda”, que significa “lugar donde hay trabajo”. Alrededor del ano 1940,
comenzaron a llegar a estas tierras nuestros abuelos, padres, hermanos, de los cuales hoy descendemos los
guaranies en Argentina (Silva, 1998: 269, Tomo II). Es asi que, a mediados del siglo XX, y a
medida que la situacién en el Chaco boreal se les hacia insostenible, fueron ingresando al
territorio argentino como braceros para la zafra azucarera o como refugiados de guerra.

En relacion a su identidad cultural, aunque los denominan Chiriguanos o
Chaguancos, ellos reivindican su identidad guarani, y prefieren ser llamados AVA Guarani.
Por su peinado caracteristico los llamaron “simba” (trenza), en lengua quechua (Silva, 1998:
256, Tomo 1I).

En la provincia de Jujuy, en la regién de las Yungas (este de la provincia), la ONG
ENDEPA (Equipo Nacional de Pastoral Aborigen) tiene una larga trayectoria
acompafiando procesos protagonizados por comunidades guaranies que habitan en la zona
del “ramal jujefio”, como se conoce a la Region, en defensa de su habitat, cultura e
identidad. ENDEPA no es miembro juridico de FNS, y sin embargo, desde antes del
surgimiento de la Fundacién como tal, administraba fondos del Fondo Regional de
Microproyectos (precedente de FNS). Su trayectoria y la articulacion con este Fondo y con
las demas instituciones miembro de FNS avalan la continuidad de la articulacién y el
trabajo con FNS y en particular con la linea FIS. ENDEPA es la instituciéon con la que
FNS articula para el apoyo mediante financiamiento a través de los proyectos FIS en la
zona, y mas en concreto, con la referente de esta institucién en su relaciéon con FNS, Silvia
Amalia Torres.
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Desde 2004, FNS aprobé 6 proyectos FIS en esta zona, cuatro de ellos apoyando la
recuperacion de la actividad artesanal en la zona, y dos dirigidos a apoyar la lucha por la
recuperacion de tierras historicamente pertenecientes a varias de las comunidades guaranies
del ramal jujefio. El analisis de este trabajo se centrara especificamente en estos dos
proyectos FIS de apoyo al proceso de lucha de tierras de estas comunidades.

Antecedentes de los proyectos FIS de apoyo a “Comunidades Unidas” del
departamento Ledesma

Las comunidades del departamento Ledesma en esta Region de las Yungas se
encuentran en una situacion de precariedad e inseguridad juridica en relacién con las tierras,
como la mayor parte de los pueblos aborigenes del Chaco. Por un lado, padecen el impacto
negativo del modelo desarrollista ya descrito, con grandes dificultades para vivir acorde con
su modo de vida guarani, muchos de ellos viviendo en zonas aledafias a la ciudad y
periurbanas. Por otro lado, y con mayor fuerza desde el reconocimiento constitucional en
1994, estas comunidades se encuentran inmersas en un proceso de lucha por el reclamo de
las tierras que histéricamente les corresponden. En el caso de las comunidades del
departamento Ledesma objeto de analisis, su proceso de lucha les condujo a obtener el
reconocimiento de una parte de los territorios que reclaman (casi el 40%), quedando
pendiente en una primera etapa la escrituracion de las tierras y la entrega formal de titulos
por parte del gobierno.

En lo que respecta a su organizacion, hace aproximadamente 10 afios comenzaron
a darse en esta zona intercambios entre las distintas comunidades guaranies, impulsadas por
ENDEPA, y a través de estas reuniones comenzé a conformarse el actual grupo de trabajo
coordinador de la Asamblea del Grupo Guarani (APG) del departamento Ledesma.

La APG es una organizacion de segundo grado que nuclea a un gran numero de
comunidades guaranies de la Argentina, y a su vez mantiene vinculos con la APG Boliviano.
La fundacioén oficial de este espacio fue en el afio 1986.

Entre deliberaciones, recuerdos, reclamos, reflexiones, con esperanza y entusiasmo, se fundo nuestra
Asamblea del Pueblo Guarani Argentina, para que todos los hermanos guaranies de la Argentina
comencentos a participar y construir esta esperanza de vida de la APG (...). La organizacion nos servird

para hacer respetar los derechos del pueblo indigena a nivel provincial, nacional e internacional.
(Silva, 1998: 271, tomo 1II)

El Grupo Coordinador en la APG del Departamento Ledesma es un equipo de
trabajo voluntario, coordina las actividades de algunas comunidades guaranies del ramal
jujefio y mantiene articulaciones con la APG madre y con otras 17 comunidades agrupadas
en otras organizaciones y con las comunidades coyas, que son mas de 200. Los miembros
de este equipo participan en la Comision indigena guarani del Programa de Tierras del
Instituto Nacional de Asuntos Indigenas (INAI) y también estuvieron en la reforma de la
Constitucion nacional.

Este grupo coordinador, que lidera el proceso de lucha por la tierra de las
comunidades del departamento Ledesma, consigui6 significativos logros en sus pocos afios
de historia:
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- Gestiones para el otorgamiento de personeria juridica a las comunidades en las que
se nuclean las familias de los distintos parajes, en ejercicio de su derecho
constitucional de organizarse y ser reconocido conforme al modo de ser guarani.

- Brindar capacitacién en las distintas comunidades, con especial impulso de los
M “burubichas (lideres / referentes) en la organizacion.

- Estimulo de la movilizacién y organizacion de las familias para la toma de posesion
como duefios de las 4159 hectareas de tierra que el gobierno provincial se
comprometi6 a devolver de las 11.000 hectareas que histéricamente les
corresponden, y cuya escrituracion esta pendiente.

- Presién politica para la derogacién de un articulo de una ley provincial, la ley n°
5030, que impedia que se llegara a hacer realidad en la provincia la escrituracion de
las tierras fiscales que ocupan muchas de las comunidades de la provincia, y en
particular el pueblo indigena del ramal jujefio.

En el momento de solicitud del proyecto, habian sido mensuradas 4159 hectareas
que se encontraban a la espera de la escrituracién por parte del Gobierno, con un plazo
estimado de 15 meses. Las actividades de presion de las comunidades llevaron a la firma del
decreto por el gobernador provincial, de modo que sélo restaba la entrega formal de los
titulos a las comunidades.

Finalmente, tuvo lugar el acto de entrega formal de las tierras reconocidas por parte
del gobierno, en septiembre del 2008. Las comunidades invitaron al acto formal de entrega
a Nuevos Surcos. Abajo se transcribe la invitacién de que fuimos objeto, en idioma guarani,
y su traduccion al castellano:

13 arapoti 2.008-

Kaa p+gua reta oipota oyenboat+ omeye yande +v+ véra kua ara arae nimarami tentarareta
yaip+stye yande +v+ yayapoye bae yapaign yanderamu= rami..

mbaeporenta, 08 arapoti 2.008.-

13 de septiembre de 2.008.-

Los guaranies invitan a ud./s, al gran acto de entrega de titulo de propiedad de las tierras, “dia
historico para el pueblo gnarani ”,

Recuperamos una parte de nuestras tierras. . ..
Hacemos realidad los suenios de nuestros ancestros. . ...

Juiny- argentina, 08 de septiembre de 2.008.-
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El apoyo mediante los proyectos FIS

En el primer semestre del afio 2008, 4 Comunidades con personerfa juridica propia
solicitan como “Comunidades Unidas” con el aval de la institucién que los acompafia,
ENDEPA, un apoyo econémico a la Fundaciéon Nuevos Surcos, a través de su linea FIS.

Las 4 Comunidades solicitantes son:

- Kuarasi oe on, integrada por 100 familias.
- Hermanos Unidos, integrada por 180 familias
- APG, integrada por 60 familias

- Tata oguembae, integrada por 50 familias.

La institucion avalante ENDEPA, avala su peticiéon fundamentandola en e/ apoyo a
la organizacion de comunidades guaranies del departamento Ledesma para la definicion del titulo de
propiedad y toma de posesion de las tierras.

En relacién a la situacidén socio-econdémica de las familias, en la redaccién del
proyecto se explica que la mayorfa de las familias de estas comunidades viven hacinadas en
pequenos pueblos de ciudades de la zona, rodeados por el Ingenio azucarero Ledesma. Se
destaca la situacion de marginacién y precariedad en que se encuentras las familias,
trabajando en las quintas de citricos por salarios minimos o en los cafiaverales de los
ingenios de la zona. Las familias habitan en zonas de quintas o de cafiaverales, en lotes de
10 x 30 mts, situacion a la que se vieron forzadas tras su expulsion de las tierras. El proceso
de lucha reclama las 4100 hectareas fiscales que el gobierno actual ha reconocido con la
firma mediante decreto, restando la escrituracion y la entrega formal a las familias. Con la
ocupacion de las tierras, se prevé la toma de posesion y la dedicacion al cultivo del maiz,
poroto, mani, zapallo, anco, ya la cria de animales como cerdos y gallinas.

El objetivo de este proyecto FIS, que se enmarca en el proceso de lucha por la
tierra de estas comunidades, es, una vez obtenida la escrituracion de las tierras a través de la
presion e incidencia politica al gobierno, obtener el apoyo para poder organizarse, adoptar
acuerdos y movilizar a las numerosas familias para poder hacer efectiva la toma de posesion
de las tierras.

Las comunidades plantean una ejecucion de proyecto a través de asambleas
comunitarias y talleres de capacitacién, con el fin de poder consensuar, por un lado, los
acuerdos entre las comunidades para lograr una toma de posesién armoénica conforme al
modo de ser del pueblo guarani, y por otro, la forma de organizacién de los miembros de
las 4 comunidades y de otras comunidades que posteriormente se trasladen a vivir a esas
tierras. La toma de posesion de las tierras conllevaria el traslado de los grupos al lugar, la
realizacion del desmonte de las tierras para realizar la siembra de los cultivos estacionales
propios de la cultura guarani (maiz, zapallo, mandioca, poroto, etc), a través de la division
del trabajo en dos grupos (desmonte y siembra) y la cria de gallinas y cerdos.

Como resultados esperados del proyecto, las comunidades planteaban obtener
finalmente la escritura de las 4100 hectareas y, de manera organizada, ir apoyando a las

familias que quisieran tomar posesion de las tierras, definiendo el modo de produccion
propia orientada en primer término a su autoconsumo y supervivencia.
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La Fundacién Nuevos Surcos evalud positivamente el proyecto y decidié brindar
financiamiento en su modalidad mas elevada, 40.000 pesos correspondiente a una estrategia
zonal, dado el gran impacto del proyecto en la defensa y ocupacion de 4000 hectareas en la
zona (en el marco del reclamo de 11.000), y el gran nimero de familias involucradas en las
4 comunidades, casi 400 familias. La primera remesa de fondos se desembolsé en julio del
2008, y la segunda, en enero del afio 2009.

Ya iniciado el proyecto, el informe de actividad enviado por las Comunidades junto
con ENDEPA, explicaba que la realizacion de las asambleas se habia realizado segun lo
previsto, a mediados del afio 2008, en el contexto de una situacién de expulsion de algunas
familias que habitaban dentro del territorio de las 11.000 hectareas solicitadas por el pueblo
guarani al gobierno provincial. Estas asambleas de organizacién fueron coordinadas por los
dirigentes y tuvieron como eje principal el debate acerca de como organizarse y lograr el
apoyo de otras instituciones para la concrecion de sus objetivos. Adicionalmente, los
fondos FIS permitieron comprar un tractor y algunas herramientas para ir tomando
posesion efectiva de la tierra, como estaba previsto.

En ese mes ya se estaba organizando a las familias para ir trasladandose al lugar, lo
que estaba resultando dificultoso dado que no se contaba con las infraestructuras necesarias
ni caminos en buen estado, ni acceso a agua, ni viviendas. Sin embargo, las comunidades
iban poco a poco asumiendo el desafio de ir preparando las tierras para su colonizacion,
desmontando de acuerdo a la cultura guarani y a la espera de la lluvia para la siembra. Un
grupo especifico de trabajo integrado por 6 dirigentes formaba el equipo para lograr un
proyecto consistente en el acceso al agua mediante un pozo, y se estaba coordinando con
un Programa del Estado, el Programa Social Agropecuario (PSA), de quien se obtuvo el
compromiso del alambrado de las tierras y de estructuras de apoyo en la recoleccion del
agua.

El segundo proyecto FIS de apoyo en la zona

Durante finales del ano 2009 y principios del 2010, mantenemos comunicacioén con
la técnica de ENDEPA, que siguié conversando con Oscar, Lidia y Maria, después de mi
primera visita a la zona, y a principios del afio 2010 nos plantea una segunda solicitud de
apoyo, con la idea de dar continuidad al proceso de colonizaciéon de las hectareas
escrituradas por parte de las familias.

En este sentido, la primera solicitud que nos plantean se refiere a las inversiones
necesarias para dotar de infraestructura de acceso al agua a la zona, aprovechando la
existencia de un pozo apto para ser aprovechado, a 11 kilémetros de distancia. Desde
Nuevos Surcos se valora como muy interesante aprovechar una estructura de acceso y
captacion de agua ya existente en el territorio, a pocos kilémetros. ENDEPA acompana la
solicitud con la siguiente informacién de un gedlogo:

Linego de la recorrida por la ona el dia lunes tengo algunos aspectos previos al informe final para
comentarles:

1) El pozo estd en muy buenas condiciones hidranlicas, con excelente caudal y nuna bomba sumergible de 4
HP en buen estado, aunque funcionando sin descanso las 24 horas.

2) Las carierias actuales de PV'C estin rotas y con pérdidas, deben ser levantadas y cambiadas por una
nueva red troncal de polietileno denso.
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3) Necesitariamos una o dos bombas para llevar el agna desde el pozo, por cariéria de 2 pulgadas, hasta un
tanque elevado en el morrito mds alto nbicado a unos 10 km (limite entre la cooperativa San Rogue y el
lote comunitario).

3) Se podria pensar en un nuevo y definitivo sistema de distribucion a partir del POZO QUE YA
ESTA HECHO.

No obstante, consideramos que esta solicitud no es viable para ser financiada
mediante la linea FIS, cuando es el Estado es el organismo competente para hacerse cargo
de dotar de la infraestructura necesaria de provision de agua como derecho de las familias,
sobre todo teniendo en cuenta la gran cantidad de familias en la zona. Por otro lado, la
linea FIS va orientandose cada vez mas a fortalecer organizativa y politicamente grupos y
organizaciones para que estén en mejores condiciones de reclamar sus derechos y defender
sus estrategias de vida frente al Estado y a otros actores.

Es por eso que desde Nuevos Surcos sugerimos apoyar la movilizaciéon de las
familias y las gestiones necesarias para el reclamo a las autoridades provinciales de la
implementaciéon de infraestructuras de acceso al agua en la zona. Dialogando con
ENDEPA, Silvia Torres y Comunidades Unidas, expresan su acuerdo en el replanteo, de
modo que reformulan el proyecto y nos plantean una estrategia de movilizacion y presion al
Estado para que se haga cargo de la infraestructura que provea de agua a la zona y las
familias colonizadoras.

A continuacién, se transcribe la carta escrita por Comunidades Unidas y recibida
por Nuevos Surcos:

“El Bananal, 16 de febrero de 2010.
De nuestra mayor consideracion,

Llegamos a usted los delegados de las comunidades guaranies con el fin de agradecerles el apoyo que nos
dieron con el FI1S de la tierra de V inalito.

Por la presente queremos llegar a ustedes para solicitarles nos acomparien en un nuevo pedido de tener los
fondos necesarios para poder levar el agna al lugar y asi tener condiciones dignas para poder vivir.

Esperando poder concretar este sueiio, le saludamos con el mayor afecto”

Oscar Segundo, coordinador APG Comunidad Guarani el Bananal.
APG depto Ledesma, Jujny. Comunidad de E/ Bananal.

Lidia Valverde (Hermanos Unidos)

Matilde 1ucio.

Las Comunidades, junto con ENDEPA nos plantean en el proyecto “continuar con la
toma de posesion de las tierras equipando al Iugar del elemento vital del agna para que las personas que
habiten alli tengan una vida digna”, explicando que la estrategia para llevarlo adelante consistira
en una serie de asambleas y talleres de capacitacion para poder emprender gestiones y
actividades de presion ante los organismos competentes. Se plantea acudir a Agua de los
Andes, al Programa Social Agropecuario, o al INAI y tratar de obtener fondos para lograr
la construcciéon de un pozo de agua, o bien utilizar el actual, dotindose de las caferfas
necesarias para el suministro del agua hasta el asentamiento.
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Se espera, con el apoyo de los fondos FIS, el éxito en las gestiones, de modo que un
grupo organizado de hermanos guaranies que quieran vivir en esas tierras definan el modo
de produccién propia para su autoconsumo, coz e/ agua para vivir dignamente en el lugar.

Evaluado este planteamiento y su fundamentacién de forma positiva por mi parte,
se aprob6 un desembolso de 14.900 pesos en el mes de abril de 2010, destinado a las
mismas 4 comunidades, que suman un total de 390 familias en el departamento Ledesma.

JORNADAS DE MONITOREO EN TERRENO

PRIMERA JORNADA DE MONITOREO EN TERRENO (noviembre de 2009)

La semana del 19 al 23 de noviembre de 2009 viajo a la region de las Yungas, al
departamento Ledesma, en la provincia de Jujuy, desde Reconquista (norte de Santa Fe)
como responsable de la linea FIS de la Fundacién Nuevos Surcos. Mi tarea es monitorear
el desempefio de varios proyectos FIS que se estan ejecutando en la zona, y evaluar en
general qué incidencia han tenido los fondos FIS en los distintos procesos, en las diferentes
comunidades indigenas guaranies, en especial el primer proyecto FIS de apoyo a
Comunidades Unidas.

Previamente me contacté con Silvia Torres, quien no pudo acompafiarnos en esta
ocasion por un grave problema familiar. Silvia es la técnica de ENDEPA, institucién con la
que FNS articula en la zona para los proyectos FIS, y con ella coordinamos una agenda
tentativa previa que inclufa visitas y reuniones con varias de las comunidades que ejecutan
proyectos FIS.

Nada mas bajar del bus, aun en la madrugada del 19 de noviembre, 3 personas me
esperaban en la terminal, y durante esa semana, me acompafiaron en todo momento en las
visitas a los proyectos y en el recorrido por las distintas comunidades. Se trata de 3
referentes indigenas de diferentes comunidades, que integran el grupo coordinador de
trabajo del departamento Ledesma: Oscar, Lidia y Marfa.

La regiéon (o “ramal jujefio”, como lo denomina la gente del lugar) engloba a
muchas comunidades dispersas (El Talar, Vinalito, San Pedro, El Bananal, Palma Sola, etc).
Oscar Segundo, quien ocupa el cargo delegado o coordinador de la APG de la Comunidad
de El Bananal, es el referente que me acompana en todo momento durante toda la semana,
y Lidia y Marfa también la mayor parte del tiempo, aunque en algunos momentos en esos
dfas se ausentan para atender otras actividades. Me instalo sola durante esos dias en la casa
de Silvia Torres, en la Comunidad de el Bananal.

El primer dia la agenda incluye reunirnos en primer lugar con representantes de las
“4 Comunidades” en Vinalito y visitar la zona que abarca las 11.000 hectareas reclamadas,
en especial las 4159 ya reconocidas por el Gobierno y escrituradas, ver los primeros
trabajos de ocupacién y colonizaciéon de las 900 hectareas iniciales y conversar con las
familias. Con Marfa, Oscar y Lidia nos dirigimos hacia la zona en camioneta, maneja el
Padre Abraham, que apoya a las comunidades desde hace tiempo en la zona.

En el camino vamos conversando mucho, y Lidia, Oscar y Marfa se turnan para
contarme acerca del desempefio del proyecto, de la APG, de su trabajo como integrantes
del grupo coordinador, del proceso de recuperacion de tierras, entre otros temas. De
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camino a la zona, y antes de llegar, cuando aun quedan unos cuantos kilémetros,
sobreviene una fuerte y copiosa tormenta que se venia anunciando desde la madrugada y a
pesar de la traccion del camioneta, la lluvia hace que el lamentable estado del camino, que
esta sin pavimentar, se convierta en un lodazal y la camioneta patine varias veces. Ante el
riesgo de quedar atorados en el lodo, nos veamos obligados a regresar. Oscar dice que esta
es la primera lluvia que cae en el afio (estamos en noviembre). Debido al clima, en esta
ocasion no podré visitar la zona ni charlar con algunos integrantes de las comunidades
acerca del proyecto, pero si tendré la oportunidad de hacerlo con Oscar, Lidia y Marfa. No
obstante, queda mi promesa de regresar a la zona en una proxima ocasion, visitarla y
reunirme con las comunidades. Ya en este ano 2010, conseguimos programar la visita para
el mes de septiembre.

En esa semana de noviembre de 2009, el grado de confianza que vamos teniendo
con Lidia, Oscar y Marfa es cada vez mayor, la conversaciéon va fluyendo, y a modo de
entrevista grupal, con largos aportes de Lidia, Oscar y Marfa, y con preguntas por mi parte,
me van explicando con sabidurfa y serenidad el largo y dificultoso proceso que vienen
protagonizando en reclamo de las tierras que pertenecen a su pueblo, eje principal de su
lucha. Mientras tanto, se van intercalando otros temas clave para ellos como la cuestion
ambiental, la produccién, la identidad y cultura de su pueblo, la educacioén, la articulacion
politica, etc.

Las charlas se van dando en el contexto de situaciones diversas. En el primer dia,
camino a la localidad de Vinalito, en camioneta, mientras arrecia la tormenta. Poco después,
con Oscar, Lidia y Marfa, ya en casa de Silvia Torres (la técnica de ENDEPA), mientras
nos guarecemos de la tormenta. Posteriormente, con Lidia, dando un paseo, mientras
Oscar y Marfa preparan el almuerzo ese mismo dia. Mas tarde, durante el almuerzo y la
sobremesa, y en los demas dias, en el curso de las visitas a las distintas comunidades (El
Bananal, Calilegua, etc) y cuando me muestran el salén comunitario que funciona como
sede de la APG del departamento Ledesma.

SEGUNDA JORNADA DE MONITOREO EN TERRENO (septiembre 2010)

A principios del afno 2010 tengo oportunidad de coordinar de nuevo con Silvia
Torres la segunda jornada de monitoreo en la zona. En esta ocasién, programamos una
agenda que incluye poder visitar, de forma prioritaria, la zona objeto de apoyo por parte de
2 proyectos FIS protagonizados por Comunidades Unidas (que en la ocasién anterior no
pudimos visitar por la tormenta) y algunos proyectos FIS mas de apoyo en la zona.
Finalmente, la agenda programada resultara como sigue:

- Lunes 13. Mafiana: Reunién con la comunidad en el salén de artesanos de la
Comunidad de Calilegua (objeto de 2 FIS de apoyo). Tarde: Reunién en la
comunidad en el salon de artesanos Caarupigua. (1 FIS de apoyo).

- Martes 14. Manana: Visita al paraje donde se obtuvieron las 4159 hectareas
escrituradas, cerca de la localidad de Vinalito, de Comunidades Unidas. Tarde:
charla con técnica de la ONG Asociana (Salta), interesada en comunicarnos el
trabajo de la institucién con comunidades indigenas de Santa Victoria Este (Salta) y
en la posibilidad de presentar proyectos FIS.

- Miércoles 15. Manana: Visita y reuniéon con la comunidad en el local de artesanos
“Casa de té”, en Santa Clara, 2 90 km de el Bananal. Almuerzo con el Padre
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Abraham, parroco local (que acompané de forma continuada el proceso de tierras
de Comunidades Unidas). Tarde: Reuniéon con Elida, técnica vinculada a la
Subsecretaria de Agricultura Familiar, interesada en plantearnos un proyecto FIS, y
visita a la comunidad colla-guarani del barrio San Lorenzo, en la periferia de la
ciudad de Libertador General San Martin.

- Jueves 16. Charla final de evaluacién con Silvia Torres y posibles lineas de
continuidad y proyeccién en los procesos apoyados por los aportes FIS.

Son cuantiosas las informaciones ricas e interesantes que surgen en el curso de las
dos jornadas de monitoreo en terreno. En el caso de la segunda, al haber transcurrido 10
meses entre las dos jornadas, es interesante poder observar algunos pasos, avances y
cambios en algunos de los procesos apoyados.

Resumo a continuacion, de forma sintética y clasificando en epigrafes, los datos e
informaciones mas relevantes que fueron surgiendo en el curso de casi dos semanas en
terreno en el ramal jujefio, en el curso de estas dos jornadas de visita y monitoreo, en
continua charla con los protagonistas de las comunidades, y en especial con los tres
coordinadores (Oscar, Lidia y Marfa) y con mi anfitriona, Silvia Torres. Toda esta
informacién fue recabada por medio de notas en un diario de campo, obtenidas de las
conversaciones de las entrevistas grupales con las diferentes comunidades protagonistas de
los procesos apoyados por FIS y a través de observacion participante.

La comunidad. El sentido comunitario del pueblo guarani del ramal jujefio.

Las familias guaranfes constan de familias nucleares mas algunos miembros
adicionales, constituyéndose familias ampliadas (también los ancianos y otros miembros
parentales). Este es la primera unidad social de organizacién, que se articula en un segundo
nivel socio-organizativo, el de las comunidades, que poseen un fuerte sentido social de
cohesiéon y de bienestar comunitario. El de la comunidad es el nivel decisivo de
agrupamiento para la el debate y la decision de la satisfaccion de las necesidades colectivas e
incluso familiares.

Las comunidades se organizan en torno a un lider que es el M buruvicha, el
presidente de la comunidad, que detenta un gran nivel de responsabilidad y es muy
respetado en la comunidad. En el caso de las comunidades visitadas, la mayoria de los
M buruvichas son mujeres, tengo oportunidad de conocer 4. Lidia, de la Comunidad de
Hermanos Unidos de Calilegua, es una de las m buruvichas mas fuertes y emblematicas.
También conozco a Teresa, de la Comunidad Hermanos Unidos de San Lorenzo, barrio
muy precario y marginal de Libertador.

En ambos casos, la mburuvicha cumplié funciones de convocar, coordinar, motivar
a la comunidad y atraer proyectos y recursos para la satisfaccion de las necesidades
comunitarias. Lidia nos recibi6 en las dos ocasiones en que visitamos el salon de artesanos
de Calilegua, y actio como anfitriona y en buena medida, como portavoz de la comunidad.
En el caso de Teresa, su rol le llevé a convocar a la comunidad a organizarse en torno a un
comedor infantil, espacio en el que acabaron por desarrollarse multiples actividades,
armandose un espacio de contencién social para la comunidad y otras comunidades
aledafias. En ambos casos, las mujeres hablan de “luchar por su comunidad”.
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Silvia Torres me explica que la estructura organizativa de la comunidad consta de
Mburuvicha (presidente), vicepresidente, y comisién (con roles a cargo), tal y como se
organizan en Bolivia.

El sentido de comunidad se proyecta en el uso y disponibilidad de los propios
elementos, herramientas, equipamiento, de uso comunitario. En el caso del saléon de
Calilegua, las asistentes me aclaran que las herramientas del saléon (telar, maquina de coser,
etc) son de uso comun, segun quien lo vaya necesitando. Lo mismo sucede con el tractor
comprado y utilizado para el laboreo de las tierras escrituradas del paraje de Vinalito, y
ademas se presta para otras comunidades. “Ex la comunidad, todo se comparte”. Lidia explica
que, por ejemplo, es muy importante comenzar la jornada del dia con una ronda
comunitaria de mate, y se dan ritos cotidianos de tipo comunitario como guisos, trueque,
etc.

Otro de los rasgos distintivos de la comunidad guarani es la convocatoria
comunitaria en torno a un espacio fisico concreto en el que se realizan diversas actividades
comunitarias que estan relacionadas con la satisfaccion de necesidades (sociales, culturales)
y el bienestar de las comunidades. Asi, no es casual que en varios de los proyectos FIS de
apoyo a actividades concretas (como artesania), el espacio del salén de trabajo devenga en
espacio multipropésito de diferentes actividades donde participa buena parte de la
comunidad (nifios, jovenes, mujeres). Asi sucede con dos de los salones artesanales
visitados. En el salon de Calilegua, ademas del trabajo en artesanfas, se desarrollan
actividades de educacién bilingtie, servicio de elaboracién y venta de pan, servicio de
almuerzo a los nifios (“copa de leche”) y algunas mas. Lidia aclara con orgullo que el saléon
esta ablerto en la comunidad a quien lo necesite, ya que aqui no se cierra la puerta a nadie.
Segun Silvia, eso es muy gnarani.. En el caso de la Comunidad colla -guarani de Barrio San
Lorenzo, la actividad inicialmente apoyada por el Instituto Nacional de Asuntos Indigenas
(INAI) fue un comedor infantil, pero en realidad en el espacio del mismo se vienen
desarrollando muchas otras actividades (capacitacion para adultos, alfabetizacion, artesania,
etc).

Percibo, por un lado, la necesidad de un espacio fisico propio por parte de cada
comunidad, que tiene varias finalidades. Por un lado, funciona como espacio propio, en el
sentido de generar autonomfa, apropiacién, adhesién y cohesiéon atn mayor en la
comunidad. Por otro lado, sirve de espacio de contencion, integracion y cohesiéon social, ya
que en él se desarrollan muchas actividades que satisfacen necesidades de la comunidad (de
tipo econémico, social, cultural e incluso espiritual).

Silvia corrobora en buena parte esta impresion cuando me explica, en el curso de
nuestra visita al salon de artesanos de El Bananal que, antes del salén construido mediante
el aporte econémico del FIS, la comunidad usaba el salén de enfrente, que es propiedad de
la parroquia, donde realizaban catequesis y el servicio de comedor infantil. Pero persistia la
necesidad de un salén propio de la comunidad guarani, y en este sentido, Silvia como
técnica acompafiando el proceso apoyod esta pretension, y asi me explica que necesitaron
“emanciparse” del acompafiamiento de la Parroquia. En sus propias palabras, necesitaban
su propia “autonomia espiritual frente a la construccion eclesial”.
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Cosmovision del pueblo guarani. La Naturaleza, el vinculo generacional, la
identidad cultural.

La Naturaleza ocupa un lugar esencial en el pueblo y la cultura guarani. En varias
conversaciones, aparecen los ancianos y sus testimonios como clave del respeto y de la
transmision del uso racional de los recursos y del respeto por la Naturaleza.

Oscar, Lidia y Marfa insisten en la importancia de los antepasados, del respeto a lo
que les enseflaron y como vivian sus mayores (nuestros padres). No obstante, explican que
tuvieron problemas con algunos hermanos mas ancianos, que los consideraban sin frayectoria
para asumir la responsabilidad que les asignaron, dandose conflictos de liderazgo entre los

“.

“viejos” y los “jovenes”. Relatan que poco a poco, con su trabajo constante, se fueron
ganando su respeto y reconocimiento.

Esta transmision generacional es fundamental para la preservacion de la cultura. Asi
en el curso de la reunién en el salén de El Bananal, la m buruvicha de la comunidad me
explica la importancia de que los jévenes estén capacitandose en las diferentes formas de la
artesanfa guarani, que es expresion de la Naturaleza y parte fundamental de la cultura
guarani.

gl

La Naturaleza y el vinculo con la Tierra estan intimamente ligados al guarani. Lidia
explica que /los chicos tienen que tener contacto con la tierra, asi se fortalecen, y explica que el
territorio da la vida y la espiritualidad. En el monte, el pajaro marca el ritmo de las horas,
las estaciones del afio. Mientras paseamos, Lidia me explica que la cultura guarani estd muy
relacionada con la Naturaleza, y que hay que estar atento y escuchar. Me habla del zumbido
del “coyuyo” (pajaro pequefno que emite un extrano zumbido), que se escucha mientras
paseamos, y explica que su canto avisa, advierte de algo.

La artesania sirve de expresion plastica de la percepcion de la Naturaleza por parte
del pueblo guarani y de su relacién armoénica con ella. Los jévenes capacitadores del salon
de El Bananal, explican que siempre piden permiso cuando van al monte a por insumos
para sus artesanfas (madera y resina del yuchan o palo borracho,) y han de ofrecer algo a
cambio. También hablan de tomar solo lo que se necesite (10 cortamos mads de la que necesitamos),
en relacion equilibrada y armoénica con el monte.

En una de sus formas figurativas, representan en sus mascaras elementos y animales
que son claves en su cosmovision, reflejo de la Naturaleza (tigre o jaguar, guardian del
monte), y de sus expresiones socio-culturales (mascaras de animales del pim pim, el
carnaval). El capacitador mas joven de El Bananal expresa que es importante que la
artesania 7o se pierda,, y agrega Es muy lindo que la naturaleza pueda ser representada (. ..) que no se
pierda todo lo que se puede hacer con la Naturaleza.

La actividad artesanal aparece con importancia debido a su valor cultural. Asi me
replican varios jovenes ante mi pregunta de por qué solicitan apoyo a la actividad artesanal,
con un alto grado de conciencia de la importancia que tiene la artesanfa para el pueblo
guarani.

En definitiva, la artesania en todas sus variadas formas (ceramica, tallado de
mascaras en yuchan de mascaras, cesteria de hoja de palma, sombreros de cafia, etc) juega

un papel importante como expresion de la identidad cultural. No es casual que buena parte
de los proyectos solicitados por las comunidades y apoyados por el FIS son salones para
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capacitacion y elaboracion de distintas artesanfas (ceramica, cesterfa, mascaras de yuchan,
etc). En buena parte de estos casos, la mayoria de las protagonistas son mujeres. En el
salon de Calilegua, las mujeres me aclaran que en este punto, Lo cultural tiene mucho gue ver,
en referencia al rol de la mujer en la comunidad.

Lo mismo sucede con el idioma. También en este tema juegan un papel esencial los
ancianos, la importancia de que sus relatos se transmitan, y que el idioma se siga hablando
en las comunidades, en el ambito familiar. Uno de los jovenes de El Bananal cuenta en voz
alta que escuchaba a su mama hablar en idioma y no la entendia, quiso comprender lo que
contaba y decidi6 acudir a las clases de idioma. El idioma ocupa un lugar clave en las
comunidades, con capacitacion orientada sobre todo a los nifios y jovenes.

Lo relevante para la preservacion y fortalecimiento de la cultura es que, tanto en el
caso de la artesanfa como de la capacitacion en idioma, observo una importante presencia
de nifios y jovenes con interés y entusiasmo en capacitarse.

En la identidad cultural confluyen tanto la artesanfa como el idioma, pero aquella
no se agota ahi. Alicia, la tutora de idioma de INAI explica en el salén de Calilegua que, en
su planificacién como docente, ella ensefia todo lo relativo a la identidad cultural: idioma,
tradicion, ritos sociales, etc. Cuenta que tiene ese conocimiento de/ vientre de mi mamad, y
afiade i papa me contaba gue en Bolivia. ... Explica algunos habitos sociales y culturales como
el uso de champt de fandera (semilla), la bebida de la chicha en vez de gaseosa, el uso de
un reloj solar, la elaboraciéon de miel de cafia, habitos de cortejo, los matrimonios
acordados con un “simba”; el llanto del duelo o ritos funerarios.

En el curso de mi visita a las hectareas escrituradas de Comunidades Unidas, le
comento a Oscar acerca de como percibi la fuerza de la identidad cultural del pueblo
guarani del ramal. Me dice que si, que es muy fuerte. No por ser pobres, perderemos nuestra
cultura. Y aflade, no sé si somos pobres, en referencia a su modo de ser y vivir guarani y la
percepcion de los no guaranies. Oscar, Lidia y Marfa me expresaron ya en el curso de mi
primera visita a la zona que, desde la mencién de la Constitucion sobre el reconocimiento
de los derechos de los pueblos indigenas, se ha percibido una progresiva revalorizacién de
la cultura indigena. Dos de las mujeres asistentes a la reuniéon en el salén artesanal del
Bananal expresan que No tenenos que avergonzarnos de nuestro pueblo.

Por dltimo, en relacién a este punto, la fuerte identidad cultural guarani no es
excluyente de su sentir y pertenecer al Estado argentino. Uno de los comentarios mas
simbdlicos en este sentido proviene de Alicia, la tutora de idioma, que me cuenta que su
suefio es edificar una escuela bilingtie, donde alzara la bandera guarani. Esta bandera tiene 3
colores: rojo, por la sangre derramada y el sufrimiento del pueblo guarani, verde, por la
selva en que habitan, y marrén, por la tierra. Aclara que, ondeando con la bandera guarani,
estara la bandera argentina. Es importante sefialar también que 2 de los 3 colores del
emblema de su identidad tienen que ver con la tierra.
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Elidioma guarani. La importancia de la educacion bilingiie

Un pilar clave de la identidad cultural guarani es el idioma. S7 perdeés el idioma, lo perdés
todo (...) La base de nuestra cultura es la transmision del idioma (. ..). Que esto no se pierda

En dos de los salones financiados mediante FIS para la actividad artesanal, se dan
también capacitaciones en idioma. Destaca la importancia de la transmision del idioma
entre los nifios y los mas jovenes. El idioma se sigue hablando en algunos hogares en el
ambito doméstico y familiar. Lidia sefiala que muchas veces son los propios nifios quienes
educan a sus padres. Los nifios escuchan y aprenden en la escuela y lo comentan con sus
padres, quienes en muchos casos, perdieron esa “memoria” del idioma.

En el curso de la primera reuniéon en el saléon de artesanos de la comunidad de
Calilegua aparece Alicia Esther, nombrada por el INAI como tutora de idioma guarani. Ella
explica orgullosa su trabajo como educadora de nifios y jévenes.

Al despedirnos, me regala varios afiches pintados y escritos por los alumnos con los
nombres de los dias, los meses y las estaciones del afio en guarani, y expresa M7 sueio es tener
una escuela bilingiie, en relacion a poder disponer de un lugar propio donde ensefiar la
identidad cultural guarani. Habla del espacio brindado por los Regimenes Especiales del
Ministerio de Educacién, docentes que gozan de sueldos mensuales, mientras que los
tutores del INAI cobran una vez al afio., y que los pagos llegan con mucho atraso. Los
organismos competentes (CPI, Ministerio de Educacién e INAI) no se coordinan para que
el pago se haga en tiempo y forma, segun sus palabras. Alicia explica que el trabajo de
tutora conlleva mucho gasto (incluso el costo de los materiales escolares), que deben
anticipar los propios tutores para luego cobrar. Por eso muchos tutores dejaron esta
actividad porgue prefieren el sueldo fijo mensual. Segun Alicia, les deben honorarios desde el
2007.

Le pregunto si hay opciones en la comunidad y para ella misma para ser Maestros
de Educaciéon Aborigen (MEMAS). Me explica que se puede presentar curriculum, pero
aclara que zienen que ser avalados por los intendentes, expresando que es algo muy politizado y
controlado por el gobierno. Tanto ella como Marfa, también presente en la reunion,
vuelven sobre los tutores y afirman que hay pocos en la zona, y que bay que tener un tutor de
tdioma en cada comunidad.

Explica con orgullo que, como tutora del INAI, la planificacién de los contenidos
que imparte es propia. Yo tengo el conocimiento del vientre de mi mama y de lo que be vivido.
Explica asimismo la discriminaciéon de la que fueron objeto sus antepasados recientes por
hablar el idioma. Comenta que antes en la escuela, los chicos no entendian el castellano y
hablaban en idioma, la profesora les decfa que estaba prohibido, que sélo en casa, en su
ambito familiar, lo hablaran. Explica que su propia abuela le reprochaba que ensefiara
guarani. Van a sufrir la discriminacion que sufrimos nosotros.

Por contraste, explica que ahora, como tutora del INAI le piden que explique, que
les cuente, esta muy solicitada, wze dicen que tengo mucha rigueza, sabiduria, un tesoro. Explica que
en su metodologfa, ademas de ensefiar contenidos propios de la identidad cultural guarani,
esta receptiva a los que los alumnos quieren conocer, y se usa material pedagogico
sistematizado de Bolivia.
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Mi impresion, que sera la misma en el caso wichi, es que los guaranies del ramal le
dan mayor legitimidad y reconocimiento a los tutores y a las ensefianzas en las
comunidades. Se trata de cargos reconocidos por ellos, con elaboraciéon propia de
contenidos intimamente ligados a su identidad cultural, e impartidos en las propias
comunidades. Esto les permite una construcciéon “desde abajo” y un control cultural del
proceso. Caso distinto es el de los Maestros de Educaciéon Aborigen (MEMAS),
nombrados por el Estado nacional, a través del Ministerio de Educacién, con fuerte
politizacién a nivel local, y cuya planificaciéon de contenidos viene ya disefiada “desde
arriba”, y se desarrolla en las escuelas oficiales.

El pueblo guarani como sujeto comunitario. La Asamblea del Pueblo Guarani. El
grupo coordinador.

Los 3 referentes explican la importancia que ha ido cobrando progresivamente la
organizacion de la gran cantidad de comunidades guaranies, que estan muy dispersas en la
zona norte del pafs y en la provincia de Jujuy, en dos espacios politico-organizativos. Por
un lado, la llamada Asamblea del Pueblo Guarani (APG), un espacio movilizador con tintes
de movimiento socio-politico donde confluyen las distintas comunidades del pueblo
guarani. En esta APG se integran comunidades proximas de diferentes zonas del ramal
jujefio (El Talar, Vinalito, El Bananal,...). Por otro lado, el otro espacio organizativo, que
nuclea a otras comunidades guaranies distantes de aquellas y proximas entre si (San Pedro y
otras). Por cuestiones relativas a las distancias geograficas, la organizacién de gestiones y
asambleas y las logisticas, se conformaron dos espacios. No obstante, segin aclara Oscar,
somos los mismos (en referencia a que son un mismo pueblo, ademas de que varios
desempefian tareas en los dos espacios). En uno de los proyectos FIS, el componente de la
devolucién se plante6 como espacio de intercambio y capacitacién con comunidades de
San Pedro.

Lidia explica la importancia del espacio organizativo de la APG como espacio
integrador de las multiples comunidades. Hay que estar juntos para poder hacer reclamos, ya que
El Estado no da solucion si va la comunidad sola, y mads cuando es algo delicado. Internamente, la
APG tiene una Comisién, que surge en 1998, integrada por referentes de distintas
comunidades, que les otorgan su mandato y a las que representan. De estas comunidades,
algunas tienen personerfa juridica, y su aspiracion es que todas las comunidades puedan
llegar a tener este reconocimiento juridico. Lidia insiste en que 7o hay jerarguias en la APG,
todos estan en pie de igualdad. La labor de los referentes, segun los tres, es representar a
sus comunidades y ser un hilo transmisor de los temas a las mismas. La APG actualmente
esta en tramite de la personerfa juridica (de segundo grado, ya que las comunidades
integrantes gozan en su mayorfa de personeria juridica).

Las reuniones en Asamblea de la APG son cada 2 meses, aproximadamente, y en
ocasiones, cuando hay temas urgentes que tratar, se reunen con mas frecuencia. Ello
supone un gran esfuerzo de movilizacién, dadas las grandes distancias entre las
comunidades y el mal estado de las rutas y caminos. Las Asambleas son espacios multiples
de puesta en comun de temas, capacitacion sobre diferentes tematicas (de las que se
encargan las Comisiones) y sensibilizaciéon. El objetivo es la movilizacién para que como
pueblo guarani tomen las riendas de su destino siendo el eje principal la recuperacion de
las tierras que les corresponden por ley y su colonizacion por parte de las familias.
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La Comision de la APG surge a raiz de las distintas capacitaciones, encuentros y las
asambleas que se fueron realizando en las comunidades, impulsadas por ENDEPA.
Explican que el rol de ENDEPA fue clave, ya que les brindé capacitaciones en varios
temas fundamentales: legislaciéon de tierras, derechos, gestion de proyectos, organizacion,
etc.

Esta Comision se organizé internamente en distintas tematicas, claves para la
comunidad (Produccién, Educacién, Tierra, Salud, Recursos Naturales), de modo que los
referentes asumen la responsabilidad de una o varias areas internamente, aunque, cOmo
explica Lidia zodos sabemos un poco de todo. Oscar aclara que las areas de Tierra y Educacion
son los mas importantes. En Educacion, especifica que se incluye la ensefianza del idioma
guarani y la transmision de la identidad cultural.

Lidia, por ejemplo, esta a cargo de Tierra y Produccién, como areas principales.
Oscar Segundo comparte con Lidia y Marfa la coordinacion del area de Tierras. También
asume el rol de coordinador de la APG de la comunidad de El Bananal desde hace 15 afios,
desde que la APG goza de personerfa juridica. Ante mi pregunta sobre su rol y la
responsabilidad que conlleva me replica con naturalidad que e he ido acostumbrando y que
fue algo natural que se fue dando. La gente se acostumbro a que los fuera acompariando desde ese
Ingar, y aflade, se aprende mucho. Afiade que a veces le preguntan por qué no es mas fuerte,
MAas agresivo, como si a uno no le afectara lo que dicen, en referencia a su caracter tranquilo y
sereno, bajo cuya apariencia hay un gran sentido de conciencia y responsabilidad.

Confirma mi impresioén de él y de Marfa y Lidia, de la naturalidad, responsabilidad y
aplomo con que asumen su liderazgo y responsabilidad, impresiéon que tuve en mi primera
visita y que confirmo en la segunda. En el caso de Oscar, Silvia me explica que coordina
muchas comunidades, con gran responsabilidad. El es el artifice de que visitemos, la tarde
del miércoles la Comunidad de Hermanos Unidos del Barrio San Lotenzo, un bartio
marginal a las afueras de Libertador San Martin.

Los 3 coordinadores de la APG explican que, como referentes y en el seno de la
APG, impulsan un proceso organizativo, de movilizacién, sensibilizacién y capacitacion
que involucra a muchas comunidades dispersas. De este modo asumen en su persona, con
todo lo que ello involucra (compromiso, esfuerzo, tiempos, distancias), la responsabilidad
de promover la movilizacién, de capacitar, sensibilizar y motivar a muchas comunidades,
que estan dispersas y muy distantes entre si, en las diferentes localidades del ramal jujefio.
El tema de tierra, de derechos sobre la tierra, y de la regulacion juridica sobre el acceso
a la tierra ocupan un lugar central. En este proceso que combina elementos de capacitacion
con movilizacién politica, el enfoque educativo apunta al posicionamiento del pueblo
guarani como pueblo culturalmente diferenciado y orgulloso de su identidad, siendo el
proceso de recuperacion de tierras el detonante y el hilo conductor. Como afirma Lidia:
Somos un solo pueblo. A pesar de que ya han tenido algunos contactos y encuentros con la
APG Boliviano, Lidia explica que tienen aspiraciones de articularse con mas fuerza con sus
hermanos en Bolivia en el corto plazo.

Explican que la linea de trabajo mas fuerte en la actualidad es la movilizacién, muy
ligada a la educacién y a la sensibilizacién. La tarea que mas esfuerzo les exige es ir
convocando a las diferentes comunidades dispersas, e ir visitandolas. En el curso de esas
reuniones y jornadas, toman contacto con ellas, motivan a la gente e intercambian y
debaten sobre distintos temas. A modo de ejemplo, me comentan como mi visita a varias
de las comunidades alienta y motiva a la gente. Ellos sienten que deben hacerse visibles y
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presentes para todas las comunidades que puedan y a las que puedan ir sumando. Hablan
de una localidad vecina, San Pedro, donde les han reclamado su presencia y a menudo
sucede que reciben demandas de otras comunidades para que los visiten y poder sumarse al
proceso, y cuentan de forma natural que, por supuesto, tendran que viajar hasta alld,
visitarlos, incorporarlos a la lucha y trabajar con ellos. VVamos a visitar adonde nos llaman.

Me fascina la sabidurifa y el aplomo con que explican este proceso, y la naturalidad
con que asumen un compromiso tan complicado y esforzado. Lidia, Oscar y Maria asumen
muchos roles y una gran responsabilidad en su propia persona: no sélo movilizan y
capacitan, sino que también alientan y motivan a las familias en este largo proceso que
protagonizan.

Lidia aclara que son conscientes de que el proceso de concientizacion es muy lento,
que hay que tener mucha paciencia. Afirma que, igual que ellos (los referentes) ya pasaron
por ese proceso, ellos ahora tienen paciencia con los otros hermanos, en especial con los
guaranies “urbanos” y los jovenes, para que comprendan el sentido de todo el proceso, la
importancia de ir recuperando su territorio historico y legitimo. Ademas, afirma que hay
que tener paciencia en especial en la comunicacion, la mayor o menor facilidad para
expresarse, el lenguaje como vehiculo de reclamo y demandas, ya que es un muro que es dificil
voltear. Lidia insiste en que hay que ser paciente con las comunidades que visitan, y aceptar
que el proceso de sensibilizaciéon y capacitacion es un proceso lento. Hay gue aprender. (. ..).
Los procesos de los hermanos son lentos.

Uno de los problemas graves que tienen para dar continuidad a este proceso de
movilizacién son las distancias y la no disponibilidad de un vehiculo propio para los
desplazamientos (el Padre Abraham les realiza desplazamientos en su camioneta, pero no
esta disponible siempre. También ENDEPA posee una camioneta, pero resulta
insuficiente).

Los tres, en especial, Lidia, explican que el pueblo guarani es uno solo, diferenciado,
somos un solo pueblo, y que, progresivamente, en relaciéon con los otros, y en un proceso
dificultoso, han aprendido a estar de pie de ignal a igual. Lidia menciona al pueblo boliviano y
a su proceso de lucha, como ejemplo a seguir. Explica que ellos lucharon mucho, pero hubo
mucha sangre. Aclara que ellos no quieren eso, que la lucha de su pueblo es pacifica.

El dltimo dia de mi estadia en la primera jornada de visita, regresa Ariel, el hijo de
Lidia, de un periodo de varios meses en una Escuela de formadores y lideres comunitarios
en Bolivia. Tengo oportunidad de charlar con él, esta entusiasmado con la experiencia, y
afirma que quiere difundir y socializar las ensefianzas aprendidas en su comunidad.

Me queda la mella de la sabidurfa y la naturalidad con la que los tres coordinadores
se asumen, al cumplir muchos e importantes papeles a la vez: lideres, inspiradores,
educadores, preservadores de la cultura, actores politicos. Me impresiona también la
dignidad, la conviccién y el orgullo con la que se expresan y hablan de su proceso de lucha.
Ante mi pregunta de si son conscientes del largo y complicado proceso que tienen por
delante, los tres afirman que si, lo saben y lo asumen. Explican que es un proceso largo, y
que estan solamente al comienzo.
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El rol de las mujeres en el pueblo guarani

De las conversaciones con los coordinadores de la APG, me impresiona
especialmente Lidia, su temperamento y su sabidutfa, ella es fuerte impulsora del proceso,
con el apoyo de Marfa. Oscar me comenta, en un momento a solas, que ellas dos son el
motor de todo el proceso. Ambas tienen el empuje, la inspiracién y la sabiduria de lideres
comunitarias. En la APG los tres desempefian roles de coordinacién. Lidia y Marfa asumen,
junto con Oscar, la coordinaciéon del area de TIERRA, una de las mas importantes y
complejas de la APG.

Otro punto que me llama la atencién es la presencia de bastantes m buruvichas
mujeres en varias de las comunidades que visitamos (En el Bananal, en Calilegua, en el
Barrio de San Lorenzo). Es el caso de Lidia, de Teresa, mujeres con fortaleza que discuten,
gestionan recursos y proyectos, convocan, motivan.

Al término de una de las reuniones en el salén del Bananal, tiene lugar una reunion
para debatir acerca de la organizacién de un proyecto de 51 viviendas otorgado por la
Subsecretarfa de Agricultura Familiar. Es abrumadora la presencia de mujeres, con
responsabilidades a cargo en sus comunidades en relacién al proyecto, que intervienen en la
reunion e incluso se ofrecen en los trabajos de albafiilerfa. Oscar, ante mi pregunta de por
qué tantas mujeres en esta reunidon, me explica con naturalidad que las mujeres ocupan
roles de coordinacion, gestion, etc. Y cuando estin los trabajos pesados, ahi entra el hombre. En esa
misma reunién, Silvia me presenta a varias mujeres presentes en el salén, que se sientan al
lado nuestro, diciendo que ellas son fuertes y estan a cargo de importantes trabajos para el
bienestar de la comunidad: ropero comunitario, comedor para chicos, entre otras.

Por otra parte, en el curso del paseo con Oscar camino a la represa en el paraje de
Vinalito, me explica que algunas mujeres han participado junto con los hombres en los
necesarios trabajos de limpieza del monte, con azada, machete y pico, para habitar y
colonizar el paraje.

Ademas de las tareas de coordinacion, gestion y otras en la comunidad, mas de la
esfera publica, las mujeres guaranies también estin a cargo de los cuidados de las
economias domésticas familiares. En el curso de varias reuniones, ellas expresan que 7o
podemos dejar la casa todo el dia, y que aprovechan la siesta o los horarios de tarde para realizar
otras actividades fuera del hogar, cuando los chicos estan en la escuela. Cuando la reunion
roza el mediodia, las mujeres se van marchando ya que deben cocinar.

Otro rasgo propio de la identidad cultural de la mujer guarani es la actividad
artesanal. En los proyectos de salones de artesania financiados, observo predominancia de
mujeres. Tiene gue ver con lo cultural, me contestan.

Mi impresion es que las mujeres desempenan un papel clave en la esfera doméstica
familiar, asi como a nivel de la comunidad, con actividades que tienen que ver, directa o
indirectamente con “la economia de los cuidados” (alimento, hogar, salubridad, etc). Por
eso, ademas del cuidado doméstico familiar tradicional, también estan a cargo de otras
actividades muy relacionadas con el habitat familiar y comunitario (viviendas, ropero
comunitario, comedor, etc). Ademas de esa esfera de los cuidados, ocupan roles
importantes y politicos, de liderazgo natural reconocido (como m’buruvichas) y de de
gestion, obtencion de recursos y articulacion con otros actores, en la procura del bienestar
familiar y de la comunidad, en el marco de una economfia ampliada de los cuidados.
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Ingenios azucareros de la zona. Conflictos ambientales.

Hay varios ingenios azucareros en la zona (segun Silvia, son tres), ingenios que
progresivamente van acaparando y cercando cada vez mas tierras y expulsando a las
comunidades que las habitan, sobre todo, en la zona del ramal jujefio, el Ingenio Ledesma,
con cerca de 100 afios de permanencia en la zona.

Los ingenios, desde su llegada a principios del siglo XX, van acaparando
progresivamente mas tierras y avanzando sobre ellas, desplazando a las familias que las
habitan. El propdsito es desmontar estas tierras y sembrar cafa de aztcar para el agro
negocio nacional. En las Memorias del Gran Chaco (Pag. 19) se relata la visién de los
ingenios por parte de las comunidades indigenas. Originariamente, comenzaron
representando una fuente de trabajo en las zonas:

Después de ese tiempo, legaban por primera vez los blancos, ahdtay. El primero que llegaba, se llamaba
Domingo, buscaba la gente para trabajar. Era mayordomo, venia en el mes de febrero, buscando la gente.
En ese tiempo, se aprendia a hacer trabajo del azsicar. Aprendia a cobrar jornal por trabajo, por los surcos
bien hechos. Pagaban con caballo, con apero completo, escopeta, revolver, ropa, caramariola, olla, todas las
cosas que se necesitaban.

Los ingenios de Jujuy y Salta ocupaban, por entonces, en los inicios del siglo XX,
unos 15.000 obreros temporarios. En Jujuy, se instalaron los ingenios Ledesma, La
Esperanza, Mendieta. En la actualidad el avance avasallante de los ingenios sobre territorios
habitados histéricamente por familias y comunidades, y su expansion sobre otros territorios
fiscales, amenaza gravemente la supervivencia de las familias y comunidades guaranies y su
modo de vida.

El ingenio Ledesma en particular, posee su propio servicio armado de vigilancia y
un entramado de caminos internos propios, la mayoria de los cuales son caminos vecinales
histéricos. Ademas, el ingenio hace uso “privado” de un canal del rio. Oscar explica que el
ingenio no les permite la entrada para aprovisionarse de lefa, como hemos hecho siempre. El
alambrado perimetral y el servicio de vigilancia privado lo impide.

Ademas de la ocupacién de la tierra, habitat de las comunidades, los ingenios
desencadenan muchos problemas de contaminacién ambiental en las comunidades. Por un
lado, vierten residuos contaminantes a los rios, provocando la muerte de muchos peces y
eliminando la pesca como actividad para el sustento de las familias. Por otro lado, la
emisiéon de residuos desencadena olores muy fuertes y toxicos. Los tres coordinadores
explican que hay graves problemas de asma y malestares pulmonares en la zona debidos a
la respiracién y a la exposicién prolongada a estas emisiones. Existen, asimismo,
prolongadas sequias en la zona, se alteraron las estaciones climaticas usuales. Oscar, Lidia y
Marfa atribuyen estas prolongadas sequias y el cambio climatico al ingenio.

En relacién al discurso acerca de las ventajas del ingenio en la zona debido a la
generacion de empleo, Lidia afirma que, al principio, el ingenio Ledesma demandé mano
de obra en la zona, pero esta demanda es cada vez menor. Ahora el ingenio s6lo emplea a
algunas familias de confianza, en palabras de Lidia. Las familias que viven del empleo
temporal en el ingenio trabajan en condiciones muy precarias (cobro por jornales, jornadas
de largas horas, etc). Lidia explica que, en general, en la zona hay cada vez menos empleo y
éste es precario. Algunas familias viven de ocasionales “changas” y muchas familias viven
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de los trabajos ligados a las fincas frutales de la zona o “quintas” (cosecha de citricos y
empaque fruti horticola).

El principal problema que ocasiona el ingenio es el avance sobre territorios
histéricamente pertenecientes al pueblo guaran{ del ramal. En palabras de Lidia, este zerritorio
era guarani y la empresa lo ocupa todo. (...) Estamos rodeados de carniaverales, todo lo estd ocupando la
empresa Ledesma (...) Abarca y abarca y muchos se preguntan a quién le pide permiso. En San Pedro,
el Ingenio Esperanza realiza un avance similar en la ocupacién de las tierras a las
comunidades, con las que también estan en conflicto por el territorio.

El impacto del modelo y sus consecuencias sobre las comunidades.

El modelo desarrollista que prevalece en la Argentina desde hace muchos afios, que
prioriza la explotacién indiscriminada de los recursos y el agronegocio, modelo al que no
escapa el norte del pais, ha desencadenado graves impactos sobre las comunidades rurales,
que son las que mas padecen sus efectos sobre sus economias y sus habitats, y en particular,
las comunidades de los pueblos originarios. En la provincia de Jujuy, en la region del ramal
jujefio, el impacto negativo de este modelo se traduce en problematicas graves para las
comunidades como la deforestacion, el desmonte progresivo por la cafia de azdcar o la
existencia de perforaciones de pozos de petroleo.

En el documento que me entrega Silvia, tras mi visita (Junto a los pueblos indigenas
construyamos la paz, custodiando la Creacion, 1°  asamblea de la  region NOA, Ordn, 3-5 de
septiembre de  2010), se explica que la tasa de deforestacion de la Argentina es una de las
mayores, llegando a ser 6 veces mas que la media mundial, y que los desmontes se
realizaron sin logica ni ordenamiento. En el caso de los territorios indigenas en la region
chaquefia, se produjo un aumento de 100.00 hectareas en 1996 al triple en 2008. En el caso
de las perforaciones petroleras, se explica que ¢/ ingreso de las empresas se realizd sin estudio de
impacto ambiental aprobado y sin audiencias priblicas (en algunos casos reemplazadas por simple consulta,
sin valor legal). La poblacion local desconoce qué implica una excplotacion hidrocarburifera.

En conclusién, tanto el avance sobre los territorios, como la tala, el desmonte, as
perforaciones petroliferas y los fenémenos de degradacion ambiental asociados a todos
ellos, desencadenan impactos muy negativos e irreversibles sobre las economias y calidad
de vida de las comunidades. Muchas de las comunidades, con la tala y el desmonte, se van
desplazando, al no tener donde conseguir recursos para la subsistencia. En la mayoria de
los casos, se ven confinados a lotes de tierra insuficientes, y cerca de las ciudades.

En este contexto, se desarrolla el incansable proceso de lenta recuperacion de las
tierras para sus comunidades que, desde hace afos, impulsa la APG del ramal jujefio.

Economias familiares y comunitarias guaranies

Marfa explica que antes las comunidades vivian en el campo, pero el Ingenio,
acaparando tierras para los canaverales, en su proceso de expansion, los fue expulsando. La
realidad actual es que las familias, como resultado de ese proceso, viven en zonas urbanas y
periurbanas. Marfa, junto con Lidia y Oscar, son coordinadores en la APG en el area de
Tierras, y desde este rol trabajan activamente para que las comunidades puedan ir
recuperando tierras para las familias, muchas de las cuales histéricamente les pertenecieron.
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Lidia, en Calilegua, aclara que vivieron en la zona por mas de 100 afios. Antes las
familias disponian de banano, durazno, maiz, es lo que contaban los ancianos, aclara Lidia.
En la actualidad, la realidad es que los lotes en que se ubican las familias son insuficientes,
éstas van aumentando y necesitan mas espacio. También surgen, en muchas de las
conversaciones, la concepcién de territorio para las comunidades guaranies como un
espacio de vida, social, econémico, cultural y espiritual, que va mas alld del espacio fisico de
residencia de la tierra en la vision no indigena.

En este sentido, la anciana m‘buruvicha de la comunidad de el Bananal cuyo salon
visitamos, me explica que las familias antes vivian tranquilas, disponiendo del maiz, la lefia
(ahora nos mezquinan todo). Oscar, en el curso de la visita a las hectareas escrituradas del
paraje de Vinalito, me cuenta que deben cercar y custodiar las pilas de lefia. Esas pilas de
lefia serviran para muchas familias. Han de custodiatlas para que no entren y las roben, lo
que ya ha sucedido. Antes la lefia estaba disponible en el monte, ahora se vende en el
mercado y se cotiza a buen precio. Uno de los troncos medianos, por ejemplo, sale como 50
pesos.

La dificultad de subsistencia en los lotes limitados adonde residen las familias
fundamenta la combinacién de varias fuentes de ingreso en las economias familiares, que
son diversificadas. Ante mi pregunta sobre las economias y la composicion de ingresos, en
varias de las comunidades que visitamos, siempre obtengo una respuesta similar. Las
familias obtienen diferentes ingresos: asalariados (empleo en cooperativas de vivienda, en el
municipio), jornalizados (empleo en el ingenio, en las quintas de citricos, cosechas de
bananas, en trabajos estacionales de cosecha en Jujuy o en otras provincias), etc. También
juegan un papel importante los planes sociales que brinda el Estado (asignaciéon universal
por hijo, Plan Jefes y Jefas de Hogar). Como se evidencia, las economias de las familias son
resultado de una adaptacion forzada a la evolucion del contexto, en buena parte marcado
por el avance del Ingenio sobre el territorio.

Sin embargo, desde la APG y los lideres de las comunidades, y en particular, desde
el impulso de Lidia, Oscar y Marfa como coordinadores de TIERRA, se trabaja con
voluntad y empeno en recuperar los territorios y la forma de vida guarani tradicional, su
modo de ser y vivir ligado a la naturaleza y al territorio como fuente de vida econémica,
social, cultural y espiritual. Viven el hoy, preparando mientras el camino hacia el futuro de
sus comunidades. Oscar Segundo, por ejemplo, es técnico contratado por la Municipalidad,
lo que reporta un ingreso para su familia. Y vive con mucho compromiso y dedicacién, por
otro lado, su rol como coordinador en la APG y las responsabilidades que ello implica, en
un rol que estd orientado a trabajar por la vida y el futuro de su gente, conforme a su
dignidad e identidad cultural.

Lidia explica, por ejemplo, que estan, en un proceso e recuperar los relatos y
testimonios de los ancianos, de como vivian en esos territorios, en un proceso lento de
recuperar su posesion de las tierras. Percibo, sobre todo en estos tres lideres, que estin
impulsando este proceso con la determinacién de elegir con autonomia y libertad su modo
de ser y vivir, lo que los identifica y dignifica como seres humanos y como pueblo, en lugar
de ser asimilados por una economia que no les es propia y verse forzados a malvivir de las
changas o de trabajos temporarios precarios en espacios ajenos como el ingenio o las
quintas de otros.

La artesanfa también constituye una fuente mas de ingresos, aunque percibo que el
motor principal de esta actividad, en sus diferentes formas, es la recuperaciéon de un
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emblema identitario, un pilar clave de la identidad cultural del pueblo guarani. En las
diferentes comunidades donde el FIS apoy6 la recuperacién y capacitacién en artesanias
(son varios los proyectos presentados y aprobados), es desigual el grado de desarrollo
econémico y comercial de esta actividad, y percibo que no es el fin prioritario; en cambio,
en todos los casos, percibo en la gente, e incluso en los jévenes, el grado de conciencia
acerca del valor cultural de la artesanfa para el pueblo guarani, y su vinculo con la
Naturaleza, la identidad, la dignidad y el orgullo de pertenencia a este pueblo. El joven
capacitador del proyecto del salon de artesanos de El Bananal, ante mi pregunta de por qué
recuperar la artesania, el responde sin dudar por e/ valor cultural que tiene. En el caso del salon
de Calilegua, la comunidad priorizé ubicar el salén de artesania en un lugar donde
consideraron que las piezas estaban mas protegidas, en lugar de al costado de la ruta, que
era la ubicacién originaria, mas accesible para posibles compradores y turistas, de paso al
Parque Nacional Calilegua.

Sin embargo, el caso del saléon de artesanos de El Bananal es quiza uno de los
proyectos en que la vision de la artesanfa orientada al mercado esta un poco mas
desarrollada. Hay preocupacion por el mercado, por hacer valer el trabajo (tiempo, mano
de obra, pinturas) fijando un precio adecuado, y también la conciencia de mejorar la calidad
y las terminaciones de las piezas. El capacitador mas veterano explica que ya han salido a
vender a Ferias, Exposiciones, Muestras. Antes de eso, realizan un “control de calidad”
para elegir las piezas mejores que seran llevadas a las exposiciones. Tuvieron contacto con
otras provincias (Cérdoba, negocio en Buenos Aires) y enviaron por encomienda piezas y
bajo pedido. Tienen la visiéon de que es conveniente vender en otras provincias, donde la
artesanfa es mas valorada y se pagan precios mejores. Existe preocupacion por seguir
capacitandose y mejorando, y por la promocién mayor. En opinién de Silvia, ya se
realizaron los primeros contactos y ventas esporadicas, ahora falta dar e/ paso a una venta mds
articulada.

Inserciéon en el entorno. Incorporacion de herramientas y elementos no guaranies
en sus estrategias.

Al igual que en el caso wichi, las comunidades guaranies del ramal jujefio fueron
articulandose y evolucionando con el entorno en sus estrategias de vida. En este proceso
fueron incorporando algunos elementos y herramientas, no tanto como asimilacién cultural,
sino en calidad de la funcionalidad de aquellos en las estrategias socio-econémicas y
politicas de las comunidades. Una de estas “herramientas” es la conformaciéon de las
comunidades con personeria juridica. Aclaran que éste es un requisito que pide el Estado, y
que adentro de las propias comunidades, #odos somos ignales. Explican la utilidad de contar
con personeria juridica, lo que les otorga un reconocimiento frente al Estado y les permite
concurrir a convocatorias de proyectos, a solicitar recursos, tanto en el plano nacional
como internacional.

También en el plano del reconocimiento y la visibilidad, la comunidad de
Hermanos Unidos de Calilegua esta inscripta en Cultura y articulé con Turismo, como un
paso necesario para visibilizarse, promocionar y comercializar la artesania, clave por la
afluencia de turistas debido a la proximidad del Parque Nacional Calilegua.

Otra estrategia importante que aparece en varias formas, al igual que en el caso
wichi, es la capacitacion en temas clave. Es el caso de los temas juridicos relacionados con
los derechos de los pueblos indigenas y el acceso a la tierra, tanto a nivel constitucional,
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como en la legislaciéon nacional y provincial. Silvia aclara en varias ocasiones que para
ENDEPA, la capacitacién en temas juridicos a las comunidades es una de las apuestas mas
fuertes de la ONG. Por eso, la institucion cuenta con dos abogados que organizan
capacitaciones sistematicas a las comunidades, en particular a la APG.

Ante mi pregunta de qué ven necesario mejorar en el saléon de artesanos de
Calilegua, Lidia responde de forma inmediata que las capacitaciones en varios temas: clases
de computacién, contabilidad (registros, costos, etc), armado de proyectos,
fundamentalmente. En este salon, parte del financiamiento otorgado por FIS permitié
financiar, a eleccion de la comunidad, la compra de una computadora, una impresora, un
estabilizador y una camara de fotos. En la reunién con la comunidad de Hermanos Unidos
de Sal Lorenzo, Silvia propone que en la comunidad haya un equipo de jévenes que se
capacite para el armado y formulacién de proyectos, y la propuesta es acogida muy
positivamente.

El proceso de lucha por la tierra

El pueblo guarani y las comunidades del ramal llevan a cabo desde hace tiempo un
histérico proceso de lucha por la tierra. Este proceso se intensificd sobre todo desde que
los conflictos de tierra se fueron agudizando con la expansion progresiva y avasallante de
tierras por parte del Ingenio azucarero Ledesma, que segun Silvia, lleva unos 100 afios en la
zona. Este avance sobre las tierras conllevé la expulsion de las familias que las habitaban,
con la connivencia del gobierno.

Despojados de sus tierras, las familias fueron desplazadas, de las tierras que venian
ocupando desde sus antepasados y durante generaciones hacia cinturones periurbanos,
situandose en lotes periurbanos, proximos a las quintas de citricos o bien en los lotes
proximos al Ingenio, es decir, en lugares donde podian servir de mano de obra estacional,
barata y jornalizada.

Lidia explica la importancia de valorizar la tierra, la naturaleza, la agricultura, en la
recuperaciéon de su modo de vida tradicional como pueblo. La alternativa de vida es todo, tener
nuestro propio territorio (...). En el monte tenes todo.. Ve muy necesario involucrar a los jévenes
en esto y as{ fomentar el arraigo de los jovenes en la zona. Insiste en la importancia de la
educacion agroambiental a través de Escuelas agrotéenicas en la zona. Los jovenes se van. En
la actualidad los jovenes no valoran la formacion y los estudios, sino solo ganar plata, y por
eso prefieren, por ejemplo, trabajar en las quintas de otros.

Uno de los logros historicos de este proceso de lucha lento y perseverante se dio
con la organizacion de 11 comunidades de familias (algunas de ellas con personeria juridica)
que, en el marco de la APG, reclamaron 11.000 hectareas que les habfan sido reconocidas
tiempo atras por el Gobierno de finales del siglo XIX. En este proceso largo, que combiné
estrategias de movilizaciéon y reclamo con instancias juridicas, consiguieron finalmente el
reconocimiento legal parcial de 4159 hectareas a escriturar. Este proceso esta siendo
apoyado por dos proyectos FIS. El primero apoyé las movilizaciones y la lucha que
condujo al reconocimiento legal de 4159 hectareas, ademas de las primeras asambleas de
organizacion de las comunidades para el proceso de colonizacién de las tierras y un tractor
para los trabajos de limpieza del monte y laboreo. El segundo, apoya la continuidad de este
proceso a apoyando las reuniones de las comunidades en la exigencia a distintas autoridades
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provinciales del abastecimiento de agua en la zona para las familias, como elemento clave
para la colonizacién del territorio.

Este proceso de movilizaciéon y lucha por los territorios legitimos, tanto por parte
de estas comunidades, como en el seno de la APG, es impulsado y coordinado por Lidia,
Oscar y Maria, lideres de sus comunidades y coordinadores de la tematica de TIERRA en la
APG. Explican que el concepto de tierra del indigena y del no indigena, del blanco, son
muy distintos, quienes se preguntan para qué quieren tanta tierra. Con el reconocimiento
juridico de las 4159 hectareas, para ellos es como que ya han cumplido. Lidia explica que esos
territorios les pertenecen histéricamente, las familias se amplian y siguen creciendo y los
lotes asignados son insuficientes. E/ guarani necesita espacios grandes para las plantas.

Les consulto acerca del ordenamiento territorial en la provincia, si se realizo y las
comunidades participaron en ¢l (una ley nacional dictaminé dicho ordenamiento, que debia
elaborarse de forma participativa con todos los actores y pobladores involucrados en cada
provincia, hasta ahora con desiguales resultados). Me explican que el ordenamiento estuvo
a cargo de una empresa privada, que emiti6 un informe. La participaciéon de las
comunidades se redujo a tener una reunién con esta empresa en la que se les pregunt6 qué
territorios ocupaban, qué actividades hacfan, en qué condiciones vivian. No hubo un
verdadero proceso de dialogo y discusion participativa sobre el ordenamiento del territorio,
como determina la Constitucién desde su reforma en el afio 94.

En la conversacion con Susana, la técnica de Asociana (Salta) con la que charlamos
el martes a la tarde, ella explica como, en el largo y complicado proceso que ellos
acompafian, indigenas wichi y criollos se pusieron de acuerdo en reclamar de forma
conjunta y articulada al Gobierno los territorios que les pertenecen. Incluso a pesar de esta
alianza y de las mualtiples asambleas, son muy complejos los acuerdos, ya que las visiones
indigena y criolla del territorio son muy diferentes y con frecuencia entran en conflicto. Asi
por ejemplo, Susana nos explica que los criollos realizan un manejo ganadero a campo
abierto, de modo que la vaca entra en los cercos de los indigenas, patea el suelo, come la
algarroba, etc, dificultando el modo de vida aborigen, que depende del monte para la
recoleccién de los frutos, de la cosecha de la algarroba, de sus pequefios sembrados de
cultivos.

El compromiso asumido por el Gobierno fue de 11.000 hectareas, aunque las
autoridades actuales dicen que eso 7o figura en ningin lado. Lidia aclara que, en muchos casos,
el Estado se adelantd antes de que nosotros despertemos.

La mayoria de las comunidades de la zona del ramal estan en procesos de reclamo
de la titularidad de las tierras que ocupan y tratando de recuperar los territorios que
ocuparon sus antepasados. En el caso de Calilegua, las dos hectareas sobre las que se
asienta el salén aun no tienen escritura, destacandose la falta de apoyo y el hostigamiento
del Municipio (nos mandaron nota diciéndonos que nos abstuviéramos de hacer infraestructura
comunitaria). Lidia explica que las familias del pueblo guarani vivieron en esas tierras por mas
de 50 afios, asi que por la ley veintearial ya debia reconocerse.

La incidencia del primer proyecto FIS en la zona

El primer proyecto de Fondo de Inversiéon Social (FIS) de Nuevos Surcos apoyo,
con un monto de 40.000 pesos, en primer lugar, la estrategia de las cuatro comunidades
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involucradas de movilizarse y reclamar 11.000 hectareas. Con el posterior reconocimiento
por parte del gobierno de 4159 hectareas y su escrituracion legal (septiembre de 2008), se
apoy6 econémicamente la organizacién y colonizacién por parte de las comunidades de
dichas hectareas. Previo a ese reconocimiento, ya habia instaladas 10 familias desde hacia 4
afios atras; el proceso de movilizacién y presion al gobierno de la provincia desembocé en
el reconocimiento de esa titularidad y en la firma de un decreto que asf lo reflejaba.

El FIS permiti6, pues, tras este reconocimiento juridico por escrito, financiar una
serie de jornadas y asambleas de las 4 Comunidades, “Comunidades Unidas” del
departamento Ledesma, para su organizaciéon de cara a la movilizacién, traslado y toma de
posesion de las tierras por parte de las familias.

Ademas de las asambleas, explican que el apoyo econdémico permitié financiar la
compra de un tractor para poder trabajar limpiar el suelo y trabajar la tierra, que precisa de
un trabajo arduo de laboreo para dejarla lista para la siembra. Cuentan que el tractor no
solo lo usan las familias beneficiarias del proyecto, sino muchas otras de la comunidad, y
que se usa para tareas de laboreo de suelo, acarreo de agua, y hasta de transporte de
personas cuando la lluvia anega el suelo, se convierte en un lodazal y lo hace intransitable.
Actualmente, este tractor se usa en buena parte para el acarreo de agua a las tierras, a falta
de un suministro de agua en la zona, apta para el consumo humano, para el riego y el
consumo animal.

En la primera jornada de visita, me explican que, como resultado de estas asambleas,
fue comenzando una particular estrategia de colonizacién consistente en dos etapas:

1. Tareas de limpieza, desmonte, desmalezado para siembra, etc, siendo por el
momento solo 900 hectareas, de esas 4.159 concedidas, las unicas preparadas y
habitables. Las otras 3.000 hectareas, casi en frontera con Salta, se encuentran en
una zona con un clima muy seco, se prevé que puedan destinarse al manejo
ganadero. Se han alambrado ya 3 hectareas, y comentan que es muy esforzado el
trabajo de limpieza constante del suelo, de desmalezado.

2. Ocupacién de ese espacio, por turnos y en rotacion por grupos de familias, para ir
retomando el contacto con la tierra, la memoria de la tierra. Explican que, tras afios de
expulsion de sus tierras, lo que ha provocado que muchos migrasen a las ciudades o
a cinturones periurbanos, la mayorfa perdieron el contacto con sus tierras
ancestrales, y por tanto, con su cultura como pueblo. El caracter rotatorio tiene la
finalidad de que las familias recuperen ese contacto, y al tiempo no se desgasten ni
se desmotiven. Cuentan en este sentido que vivir en la zona es duro por el calor, la falta
de agna, las abejas. ..

En relacién a la estrategia de colonizacién por turnos, explican que, para poder
aguantar muchas familias se llevan mercaderia, ya que aun no se pudo sembrar por la fuerte
sequia, y la falta de lluvia (en particular en el afio 2009 hubo una gran sequia, durante 11
meses no llovié6 nada, y por ese motivo tampoco pudo realizarse ninguna siembra).
Comentan con orgullo que ya se dan casos de familias que, habiendo estado en las tierras,
extrafian la experiencia, el contacto con la Naturaleza. Los que ya vivieron, ya van extraiando
el silencio, la tranquilidad. ..

Los 3 referentes y coordinadores me cuentan que estan trabajando de manera inicial
con las primeras familias que habitan la zona desde hace 4 afios, apoyandolas en temas de
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produccion y capacitacion, para ir consolidando poco a poco el proceso de colonizacion.
Piensan que estas 10 familias serviran de ejemplo e inspiracion a las que sigan. No obstante,
insisten en la necesidad de continuar con las visitas, talleres, asambleas con las
comunidades.

Los siguientes pasos en la estrategia de ocupacion de la zona, ademas de los turnos
rotatorios de las familias en la colonizacién, es continuar con las tareas de desmonte y
preparacion del suelo, la siembra (en los meses de lluvia: diciembre, enero, febrero). Por
otro lado, es necesario continuar con el alambrado perimetral de la zona, a modo de
prevencion para que sirva de proteccion frente a usurpadores, dada la amenaza constante
de una mayor expansion del Ingenio. Y por dltimo y muy importante, obtener el suministro
de agua en la zona. En la actualidad, transcurridos 9 meses desde mi primera visita, a mi
vuelta a la zona, ya disponen de una represa, como resultado de un proyecto obtenido
desde la Subsecretarfa de Agricultura Familiar y Desarrollo Rural.

Explican que las nuevas tierras les daran autonomia, una tierra propia, su sustento,
un modo de producciéon propia. Cuentan que cultivan los cultivos tradicionales que sus
antepasados cultivaron por generaciones: maiz, zapallo, anco, poroto, mandioca y en
general variedades horticolas de estacion, y también crfan animales de granja.

La continuidad y sustentabilidad del proceso. El segundo proyecto FIS de apoyo

Una de las principales dificultades en la colonizacién de las tierras escrituradas es la
ausencia de agua en la zona, lo que se complica en el afio debido al clima seco y los escasos
meses de lluvia. Se vienen dando en la zona graves sequias, y todavia no se han construido
infraestructuras de captacion (aljibes, canaletas, etc) ni de acceso al agua en la zona. En el
curso de la primera visita, Oscar comenta que existe un pozo cercano, a unos 11 kilémetros
de distancia aproximadamente, asi como una bomba de agua que provee de suministro de
agua a las familias de la zona. Es desde esta zona desde donde se acarrea el agua, en
ocasiones a través del tractor, que se utiliza comunitariamente tanto para tareas de laboreo
del suelo como de acarreo de agua, conforme a la cultura aborigen del uso comunitario de
los bienes.

Ya en el curso de la visita a una de las comunidades con motivo de un FIS, a fines
de 2009, en la localidad de Calilegua, se conversa con Oscar la posibilidad de que un
segundo FIS proporcione apoyo para el acceso al agua en el area colonizada, y asi dar
continuidad al proceso de ocupacién y colonizacion de las tierras por parte de las familias.
A rafz de esta conversacion con Oscar, se mantiene con posterioridad contacto con Silvia
Torres por correo electronico, a principios del ano 2010, y es asi como se aprueba el
segundo proyecto FIS, como explicabamos anteriormente. En el curso de mi segunda visita,
transcurridos 9 meses, las gestiones iniciadas con Agua de los Andes y con INAI aun no
dieron frutos, pero tanto Oscar como Silvia insisten en que siguen perseverando en estas
gestiones. El apoyo econémico del segundo FIS permitié seguir realizando las asambleas
con las comunidades, dando continuidad al proceso de colonizaciéon. Lo que si se avanzé
en relacioén con el aprovisionamiento de agua es la construccion de una represa, fruto de un
proyecto obtenido a través de la Subsecretaria de Agricultura familiar y Desarrollo rural de
la Nacion.

En el curso de mi segunda visita a la zona, por fin puedo acceder al paraje (en la
primera ocasion, la tormenta nos imposibilité el acceso). Llegamos a la zona en camioneta
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con Oscar y Silvia, que me van contando con mas detalle la continuidad del proceso.
Oscar coincide con el pensamiento de Lidia, E# e/ monte estd todb.

Todo el proceso, que se inicia con las primeras reuniones para comenzar a instar las
movilizaciones por el reclamo de tierras, dura ya 5 afios. El disparador fue tomar
conocimiento de que esas tierras estaban categorizadas como fiscales (Tierras de titularidad
publica) por parte del Gobierno provincial, por lo que se apresuraron a iniciar el reclamo,
antes de que el Ingenio avanzara sobre ellas. Estas tierras restaban como pocas de las
tierras fiscales que estaban quedando en la zona y que el Ingenio aun no habia ocupado.
Todo el proceso de reclamo y movilizacién, con instancias de didlogo con el Gobierno, y
también de presion sobre el mismo, fue apoyado con el primer proyecto FIS.

Hasta el momento se han realizado, de forma sistematica y continuada, trabajos de
desmalezado y limpieza del suelo, de forma artesanal con hacha, pico y machete, en grupos
organizados de 10 personas, en los que han participado también las mujeres. Han ido
limpiando y habitando la zona colindante con el camino de acceso, para hacer mas sencillo
el acceso a la zona y poder observar los terrenos limitrofes. Este camino mejoré su estado
gracias a la existencia de un aserradero cercano. Oscar cuenta como visitan la zona con
cierta periodicidad y hacen recorridos, en parte a modo de inspeccién, para ver en qué
estado se encuentra, ver si han robado lefia, el estado del camino, los alambrados, el estado
y las novedades sobre los terrenos aledafios, etc.

En este tiempo, ya se han obtenido tres cosechas. Los avances de colonizacion en la
zona, desde los primeros inicios, son ya varios. Por un lado, se construy6 una represa de 40
x 12 metros, destinada a consumo humano (por el momento, y mientras siguen las
gestiones con Agua de los Andes e INAI), consumo animal y al riego. Tendremos
oportunidad de visitar esta represa con Oscar en el curso de esta segunda visita de
monitoreo. Ademas, se observan algunos ranchos, corrales para animales, un bafio, lefia
apilada con cercos de alambre para protegerla, cisternas de agua, un lugar destinado para
siembra y algunos animales. Cuentan que pudieron criar dos chanchos (cerdos), pero que
los animales se fueron por falta de agua. También estd en proyecto una casa ecologica, con
financiamiento obtenido de un organismo en Italia, que sera destinado a salén comunitario.
La zona cuenta ademas, con un camino de acceso en mejor estado, y con tendido eléctrico
(solo falta instalar el medidor).

Cuando llegamos a la zona, hay dos pobladores viviendo, y se percibe que tomaron
posesion del rancho y del lugar. Uno de ellos se instala, por temporadas, desde que arranco
todo el proceso, y tuvo oportunidad de vivir las 3 cosechas. El otro, esta instalado desde
agosto de este ano 2010. Peridédicamente, con frecuencia semanal, cuando llega la
camioneta a la zona, aprovechan para ir a Vinalito, a unos 30km de distancia, para
abastecerse de mercaderia. Ante mi pregunta a uno de ellos sobre la experiencia de vivir ahi,
me contesta que esta satisfecho, mientras disponga de agua y mercaderifas. Por el momento,
el abastecimiento de agua y de mercaderias es necesario, ya que la represa no se llené aun,
aun no se armo el suministro constante de agua, hay muy pocos animales, y no es época de
cosecha de verdura. Oscar explica que disponer de lefia en la zona es una gran ventaja
(ahora han de comprarla), y ademas, afiade bromeando, acd no hay que pagar inpuestos..

Seguin Oscar, las familias que pasan por la experiencia de vivir en esta tierra, ya
comienzan a pensar diferente. Habla de atraer a los jévenes para que pueblen la zona. Por
el momento, hay que facilitarles el traslado trayéndolos en camioneta, ya que si no, no
vienen. Les dije que no esperen que yo los lleve siempre. El padre Abraham (que ahora fue
trasladado a Santa Clara, a unos 80 kilémetros de El Bananal) iba y venia con frecuencia a
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la zona, casi todas las semanas y ponfa su camioneta a disposicion, trasladando a las familias.
Con su traslado, el seguimiento que podra hacer no sera tan seguido, sino 1 vez por mes
aproximadamente.

Llegamos caminando a la represa, con Oscar, por delante de mi en unos cuantos
metros. La represa es amplia y profunda, de 40 x 12 metros, tendra una gran capacidad de
almacenamiento cuando lleguen las lluvias (diciembre, enero, febrero). Oscar explica que
antes habfa una laguna, que se secé finalmente, segun el, porque los animales de ocupantes
vecinos pisotearon la zona y el agua se fue filtrando en el suelo. Los ocupantes vecinos
realizan un manejo de su ganado con animales campando a campo abierto, que entran en
sus tierras. Aunque la idea originaria de construir la represa era sobre esa laguna (que ahora
se percibe como un lecho con piedras), explica Oscar, al final /la dejamos asi, porque por algo
estard. La represa finalmente se construyé sobre un terreno al costado, muy cerca.

Le pregunto a Oscar qué significa tomar posesion del lugar “conforme al modo de
ser guaran{” (expresion que observé en la formulacién del proyecto FIS). Me explica que
prevén la colonizaciéon en la zona (900 hectareas) de unas 20 familias, lo que implica, para
las familias, unas dos hectareas para cada una. De este modo, en esas 2 hectareas, las
familias dispondran de una parte de huerta, y otra parte para los animales (pollos, chanchos,
etc), quedando el resto del territorio como bosque, para la recolecciéon de los frutos (como
el chafiar o el mistol), la lefia (que ahora tienen que comprar), plantas medicinales, etc.
Oscar me cuenta con naturalidad el ordenamiento territorial previsto. Afiade que una
“central” administrara para las familias las semillas necesarias para cada una y también se
hard cargo de la comercializaciéon del excedente. Aunque por el momento compran la
semilla, explica que las primeras familias que poblaron el lugar ya fueron apartando para
hacer su propia semilla.

Acerca de la visiéon del territorio, ademas de este ordenamiento previsto, Oscar
afiade: No es solo que ya tenemos el monte, abora hay que cuidarlo. En relacion con los trabajos de
limpieza y desmonte, explica que solo van desmontando lo necesario, y tumban pocos
arboles, algunos simplemente los ralean. Hay que cuidar los drboles (...) Los drboles alimentan el
suelo. Me habla del suelo y me muestra la textura, su color rojizo, rico en nutrientes, me dice
que con solo verlo, se da uno cuenta de que es rico, no salitroso. Por ser un territorio
“virgen”, porque no hubo desmonte.

Explica que prevén que haya en la zona una posta sanitaria, en las comunidades hay
gente capacitada. Y afiade que su intencion serfa ubicar un cementerio, como enterraban antes,
junto a las casas, porgue el espiritu estaba con las familias, y afiade con una sontisa aunque los
blancos no entienden esto.

Como principal riesgo y amenaza, me explica que este territorio esta quedando
como “una franja” entre el avance del desmonte por el Ingenio Ledesma, por un lado, y el
desmonte debido a la soja, por el otro. Y alli queda Salta, que se ve como se estd desmontando.
Explica que, en un encuentro tuvo oportunidad de ver las imdagenes satelitales que
mostraban el impacto del desmonte, y las imagenes so mpresionantes.

Tras unas horas en la zona, finalmente partimos en camioneta, llevando con
nosotros a los dos pobladores, con sus bicicletas, a Vinalito, para que se aprovisionen de

mercaderfa por el periodo de una semana aproximadamente. Silvia, ya en la camioneta, se
dirige a mi me dice Es un gran desafio, ;no?.

70 Marta Sanchez Misiarro

Universidad Internacional de Andalucia, 2012



Trabajo Fin de Master Maestria Agroecologia 2009-2010

La continuidad del proceso de colonizacion. Obstaculos y riesgos

En el curso de mi segunda visita, conversamos en mayor profundidad acerca de la
continuidad en el proceso y de los riesgos y dificultades que existen.

Hay varios temas que asoman como dificultades y obstaculos. Asi se comenta de la
existencia de muchas actividades y lineas de trabajo abiertas en el seno de la APG, del gran
esfuerzo que se requiere en este proceso de colonizacion, de las pocas personas a cargo que
estén impulsando el proceso. Surge el tema de si se detecta una falta de motivacién en las
familias. Silvia explica que la motivacién no es la misma ni constante en todas las familias
involucradas de las 11 comunidades que toman parte en el proceso (algunas familias
piensan en las tierras para nuestros nietos, no en el presente). Maria, por su parte, explica que
hubo talleres de concientizacién con las comunidades, que se hizo todo lo que se pudo. Se
percibe que son pocos los que toman el protagonismo e impulsan el proceso (Maria, Oscar,
Lidia, entre ellos), el desgaste que eso ocasiona, y la confluencia simultanea de lineas de
trabajo y proyectos que atender.

El proceso de colonizacién rotativa, para tomar contacto con la tierra e irse
apropiando del espacio sufrié una ralentizacion. Silvia sugiere que habria que retomar esta
dinamica de forma mas sistematica recuperando la dinamica de los traslados de las familias
una vez por semana al lugar. Se reflexiona sobre lo complicado de mantener una adecuada
motivacion, organizacion y logistica para el traslado sistematico de las familias al lugar. Otra
de las dificultades es el acceso, las comunicaciones. Cuando llueve, es imposible acceder al
lugar (como comprobé el ano pasado en mi visita), mas las distancias entre los parajes (tan
solo de este paraje a Vinalito, la localidad mas cercana, ya median 17 kilémetros). Por otro
lado, los trabajos de colonizacién, cosecha, se limitan a pocos meses en el afio en que no
hay sequia ni es época de lluvias.

Uno de los riesgos esta ligado a la mirada del Gobierno, que desde el principio
cuestioné todo el proceso, y que admitié el reconocimiento de las 4159 hectareas debido a
las asambleas y la presiéon constante de las comunidades. Con la percepcién no indigena de
“para qué quieren mas tierras”, existe el temor de que, si no se evidencia un proceso mas
sistematico de colonizacion y apropiacion de las tierras reconocidas, el cuestionamiento y la
presion sobre las comunidades aumente. El Obispo, que defendié a las comunidades y se
posiciond a su favor en el proceso, estd preocupado, admite Silvia.

Otro de los factores que ha influido en los ultimos meses en el devenir de la APG
es la irrupcion del Movimiento Tupac Amaru, de Milagros Sala, en la zona. Este
Movimiento naci6 de la mano de la Central de Trabajadores Argentinos (CTA), y se
posiciona en reclamo de los derechos de los pueblos indigenas, aunque los reclamos giran
en torno al reclamo al Estado de planes sociales, en buena medida, con estrategias de
presion a diferencia de la estrategia de la APG de “construccion desde abajo”. TUPAC
representa, por tanto, una estrategia distinta para visibilizar al pueblo indigena y reclamar
politicas al Estado. Segun la visiéon de algunos, es un “puntero” politico del Gobierno y del
kirchnerismo. Segun Silvia, el apoyo de algunos de los lideres y comunidades a este
Movimiento, esta generando un desgaste notable en la gente. Silvia explica que la
pretension inicial de la TUPAC era “descabezar” el movimiento indigena guarani (Silvia), y
sin embargo no pudo, aunque si desplazé a una lider emblematica. Para Silvia, #o es conforme
a la cultura de ellos.

71 Marta Sanchez Miiiarro

Universidad Internacional de Andalucia, 2012



Trabajo Fin de Master Maestria Agroecologia 2009-2010

Frente a estos acontecimientos y sus efectos sobre el proceso, las comunidades y la
APG, Silvia respeta las distintas posiciones y espera evolucion de los acontecimientos (Hay
que esperar). Entre los lideres de la APG, me explica, Oscar Segundo no esta de acuerdo con
los planteos de este Movimiento. Silvia explica que, segun el, va para largo. Marfa no se
define adn, y Lidia apoya y adhiere. De hecho, cuando llegamos al Salén de artesanos de
Calilegua, Lidia esta preparando un viaje, junto con otros lideres, a Buenos Aires, para un
acampe de protesta por el detencion de Milagros Sala. A Silvia le preocupa (me lo expresa
varias veces) el avance del proyecto de Comunidades Unidas en el monte, en especial, con
esta injerencia de la TUPAC y la cooptacion de algunos lideres del pueblo guarani.

El dialogo y la articulacién con otros actores y con el Estado

Como pueblo guarani y desde la APG, Lidia, Marfa y Oscar entienden la
importancia de la buena organizacién de las comunidades y de la articulacién con otros
actores e instituciones. Asi, del curso de mis conversaciones en las dos jornadas de visita,
citan a actores como el INAI, la Subsecretaria de Agricultura Familiar y Desarrollo rural
(proyecto de agua, de vivienda), el Obispado, el Programa Trinacional de ENDEPA, el
Ministerio de Cultura de la Nacién, la Oficina de Derechos Humanos de la provincia,
Nuevos Surcos, entre otros. En relacién con el Municipio Local, en el caso de Calilegua,
Lidia aclara que son conflictivas las relaciones. “Acd no avanza nada” (en referencia a las
gestiones que presentan en el Municipio).

En relacion al INAI las gestiones y articulaciones permitieron la aprobacion de un
proyecto de gran envergadura para el pueblo guarani del ramal, de fortalecimiento
institucional. Segin explica Silvia, este proyecto incluye capacitaciones, talleres e incluso
honorarios para técnicos. En realidad, Silvia admite que recientemente estan obteniéndose
muchos recursos en diferentes proyectos, lo que implica muchas actividades de reunion,
organizacion y gestion. Expresa que es momento de detenerse un poco en este sentido.

Una de las articulaciones que citan se da en el seno de las propias comunidades,
entre si, en el espacio generado en la propia APG, y en la articulacién con la APG en
Bolivia. Por ejemplo, la tarde del martes 14, y el jueves de mi partida, tienen lugar 2
reuniones en San Pedro, con otras comunidades de la otra organizacién homologa de la
APG, para la discusiéon del proyecto otorgado por el INAI de fortalecimiento
organizacional.

Otro espacio de dialogo y articulacién con otros actores de algunas comunidades
(como la de Hermanos Unidos) se venfa dando en el Foro Permanente de Derechos
Indigenas, que se realizaba en Jujuy. Era un espacio muy lindo. Se realizaban reuniones, se
deliberaba, el pueblo colla y el guarani, se planificaba después. Explican que en este espacio
no se usaban intermediarios, se accedia directamente a los Ministros. El que coordinaba era
un hermano colla, gue estaba mny amenazade. Poco después nadie guiso asumir el lugar de él, y ese
espacio cayo.

Respecto a su articulaciéon con el Estado, resaltan las continuas estrategias de
presion politica al gobierno, y en especial al Gobierno provincial, gracias a lo cual han
conseguido los logros citados, y en particular la reciente escrituracién y entrega formal de
las 4159 hectareas en el paraje de Vinalito. Ademas de por el tema de las tierras, explican
que han realizado cuantiosas gestiones ante las autoridades provinciales y nacionales, para
el reclamo de la mejora en el estado de los caminos, entre otras cuestiones. Como
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articulaciones positivas con organismos del Estado, resaltan el trabajo realizado con el
Programa ProHuerta (programa que promueve huertas familiares, dependiente del
Ministerio de Desarrollo Social de la Nacion), y con la Subsecretarfa de Agricultura Familiar
y Desarrollo Rural, ex Programa Social Agropecuario (dependiente del (Ministerio de
Economia de la Nacion).

En relaciéon al acceso de guaranies a estructuras del Estado, Oscar, Lidia y Marfa
Maria comentan que algunos guaranies han accedido al poder, pero una vez alli, 7o defienden
los intereses de los hermanos, sino que son funcionales a los intereses de quienes los elevaron alli.

Por otro lado, ven como muy positiva la creaciéon del Area de Educacién Aborigen
en el seno del Ministerio de Educacion, algo que se consiguié gracias a la presion y a la
movilizacién. De este modo, se ha facilitado la inclusion de contenidos de la cultura e
identidad guarani en la Educacién de los nifios.

Por dltimo, también articulan y tienen buenas relaciones con otros vecinos de la
zona, como la Cooperativa de trabajo Fraile Pintado, que les ha provisto de agua, en
ocasiones, y sobre todo, de semilla (anco, zapallo, maiz). Gracias a la cooperativa, que hizo
las gestiones correspondientes, se consiguié implementar el tendido eléctrico en la zona.

El rol de ENDEPA. El acompafiamiento constante

En reiteradas ocasiones, Oscar, Lidia y Marfa destacan el rol fundamental del
acompafiamiento de ENDEPA, y en especial de la técnica Silvia Torres, a la que se refieren
como “hermana Silvia”, considerandola una mas de su pueblo y parte de su lucha. Los 3
reconocen el trabajo de esta institucién, pero se refieren sobre todo con mucho carifio y
respeto a la“hermana Silvia”. Lidia afiade /a hermana Silvia es corajuda, ella recorre comunidad por
comunidad.

Silvia explica que ENDEPA surgié como un intento de aunar y coordinar agentes
pastorales que trabajaban con comunidades indigenas. La iniciativa parti6 del Padre
Francisco Nazar, cura que ahora se encuentra viviendo en ILas Lomitas (Formosa)
promoviendo en la zona una operatoria de microcrédito entre los sectores populares (los
conocidos como banquitos populares de la buena fe). En un documento institucional que
Silvia me facilita, la accién pastoral indigena es definida como /a respuesta intencional, especifica,
participativa, en todos los niveles.

Silvia se define a sf misma como agente de pastoral. Las caracteristicas de un agente
de pastoral indigena son, entre otras, dar importancia a la cultura en la vida de nuestros pueblos, el
respeto y acompanamiento, la capacidad de escucha y amor efectivo para con las culturas. Lo mds
importante para los agentes de pastoral es saber escuchar, favorecer la formacion de nuevos animadores de la
comunidad, saber estar, permanecer junto con_y no simplemente trabajar para favorecer el compromiso social.
A veces vamos renunciando a jugarnos. Caminar junto con nuestros pueblos. Jugarnos por lo social desde el
Evangelio, esto autentifica nuestra fe, sino es puro verso ( “Espiritualidad y compromiso”, del Padre
Fernando Maletti, [unto a los pueblos indigenas construyamos la paz custodiando la creacion, 1°
Aasamblea de la region NOA, Ordn, 3-5 de septiembre de 2010).

En la carta de aval de los proyectos FIS, ENDEPA reitera su compromiso
constante con el pueblo guarani (Desde hace asios venimos trabajando al lado de estas comunidades
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que buscan un futuro mejor para sus bijos), y expresa el apoyo de esta institucién para poder lograr
acuerdo en la forma de vivir y producir en el lugar de acuerdo al modo cultural gnarani,

Oscar, Lidia y Marfa explican que desde el area juridica de ENDEPA se les ha
brindado capacitaciones en legislacién sobre tierra, derechos sobre tierra, la Constitucion, y
en general acerca de la regulacion juridica vigente que regula el acceso a la tierra. Ademas
del asesoramiento juridico, han recibido capacitaciones en gestion de proyectos, manejo de
rendiciones econémicas, y en capacitaciéon para ser técnicos indigenas. Silvia explica que
desde ENDEPA se hizo una fuerte apuesta por la capacitacién, y en especial, por la
capacitacion en temas juridicos. La instituciéon cuenta con 2 abogados con trayectoria que
imparten talleres sistematicamente a las comunidades.

En la presentacion del proyecto FIS, La institucion ya planteaba un “equipo mixto”
integrado por técnicos de ENDEPA y por técnicos aborigenes, con la idea de que los
responsables de los grupos fuesen coordinando y acompafiando el trabajo que se fuera
realizando, feniendo en cuenta siempre la manera de pensar y vivir y las costumbres gnaranies. Este
acompafiamiento se realiza en base al proceso de capacitacion de los propios indigenas, que
se integran a los equipos de trabajo, en didlogo con #cnicos que tienen una formacion universitaria
de promocion. Este es la metodologia de trabajo de ENDEPA; Oscar, Lidia y Marfa son
referentes capacitados, integrantes del Grupo coordinador de trabajo de la APG, y
referentes de sus comunidades. En el proyecto se explica que se trata de indigenas capacitados
para el servicio de coordinacion de reuniones, asambleas, y acompanamiento de trabajo en el monte. Oscar
Segundo, por ejemplo, es técnico y delegado de la APG de la Comunidad de El Bananal.

En relacién a estos equipos “mixtos” de técnicos de ENDEPA vy técnicos indigenas,
Silvia me explica que ella considera fundamental la formacién de equipos, delegar el trabajo,
la construccién entre todos de forma coordinada, teniendo en cuenta que todos en el
equipo tienen el mismo peso y autoridad.

El dialogo intercultural.

Aprendamos en la interculturalidad (...) El Evangelio es transversal a todas las culturas, por lo tanto
todos debemos vivir esto que es mucho mds que respeto, entender el sustento de Dios que hay en la
Naturaleza y en el modo de vivir de los pueblos.

Qué proyecto de Lglesia gqueremos llevar adelante en el contexto del Bicentenario? Que la Iglesia sea profética,
ayudando gue todos hablen y con su propia voz,.

(Fragmento extraido del documento “Junto a los pueblos indigenas
construyamos la paz custodiando la creacién, 1° Asamblea de la region NOA,
Oran, 3-5 de septiembre de 2010).

Silvia me explica que cuando llegé al ramal, decian que en Jujuy no habia indigenas.
Explica que, a modo de aproximacién y para tomar contacto inicial con las comunidades,
tomo una Biblia en guarani. Habla de que ella pertenece a la generacién de los 70, época en
que se gest6 y desarrolld la Teologia de la Liberacién. En relacién a la aproximacion y
didlogo entre culturas desde su propia experiencia y vivencia personal de tantos afios, usa
las palabras “simbiosis” y “bisagra cultural” (esta ultima palabra la menciona en relacién a
una conversacion mantenida con Volker Von Bremen, antropélogo aleman, en contacto
con comunidades indigenas de Bolivia y Argentina).
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Nos cuesta la interculturalidad, antes se pensaba o algunos pensaban (los ganadores de todo esto)
que la integracion era que los de menor capacidad o fuerza se hicieran como los mas poderosos” (...) (Es
necesario) romper tantas estructuras que uno tiene para dejar entrar la rigueza de los pueblos originarios.

Es un desafio conocer las grandes lineas de las problematicas de nuestra gente y también hacer un
salto de conocimiento de las personas, sus anbelos, conocimientos, desafivs. (...) Los pueblos originarios,
nuestros hermanos, nos evangelizan. Como estan parados en una fe antentica, con rai3 en la verdad que es
innata.

(Fragmentos extraidos del documento “Junto a los pueblos indigenas
construyamos la paz custodiando la creacién, 1° Asamblea de la region NOA,
Oran, 3-5 de septiembre de 2010).

Silvia explica que la irrupciéon del Movimiento Tupac Amaru ha generado conflicto
en el seno de las comunidades, y también en el Obispado. Segun ella, éste no esta de
acuerdo con que la gente se adhiera a la TUPAC, ya que considera que es indigenista y se
puede volver contra el catolicismo. Ella afirma que su postura es ir manteniendo el vinculo
con la gente, de solidaridad y fraternidad, e ir facilitando y mostrando opciones. No se
posiciona ni a favor ni en contra, mantiene su respeto a las posiciones de adhesion, viendo
como evolucionan los acontecimientos, con paciencia. Afirma que, si se habla de
“liberacion”, hay que dar libertad para que cada uno elija (y ello también implica elegir a
Cristo o no).

Al igual que me sucede en la visita a las comunidades wichi, percibo que el
cristianismo esta ligado de forma armonica a la espiritualidad de las comunidades guaranies
en su cotidianeidad. En la cena que pone el cierre a mi jornada en el salon de El Bananal, la
anciana mburuvicha comienza un rezo en castellano, agradeciendo a Dios y prosigue en
guarani (al igual que presenciaré con posterioridad en las comunidades wichi).

Sin embargo, la relacién entre ambas culturas y espiritualidades no es siempre
armoénica. Oscar, Lidia y Marfa explican, respecto a su relacion con el Obispado, que al
principio éste no vefa con buenos ojos algunas de las decisiones que ellos como referentes
iban tomando. Sin embargo explican que estaban seguros y por eso seguian adelante. Lidia
afirma que ellos hablan y deciden  “como pueblo guarani. Percibo en esta seguridad y
afirmacion una fuerte conciencia de la identidad y de la autonomia de sus decisiones como
pueblo, aunque la Iglesia no los acompafie. Explican con orgullo que después de los logros
que obtuvieron, como resultado de sus talleres y movilizaciones, #os miran de otra manera (en
referencia al Obispo y al abogado de ENDEPA). También explican que tuvieron que
enfrentarse al recelo de otros hermanos guaranies que creen que ellos tres cobran y que
estan al servicio de la Iglesia

Observo que la sede de la APG se encuentra en el espacio de la EDIPA (Equipo
Diocesano de Pastoral Aborigen) y me vienen a la mente las palabras de Silvia respecto a la

necesidad de las comunidades guaranies de disponer de una autonomia espiritual frente a la
construccion eclesial,
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ANALISIS DE CASO.
Las comunidades wichi de Las Lomitas (provincia de Formosa)
El proceso politico de la InterWichi. El aporte del proyecto FIS
“Luchamos dia a dia desde la clandestinidad de nuestros genes no reconocidos, que se revelan
permanentemente ante la injusticia y el olvido, genes que nos recuerdan que levamos las banderas de la

resistencia y la lucha popular en este continente.
Queremos estar libres bajo una misma tierra argentina”

La palabra wichi significa gente, personas. Como relatan las Memorias del Gran
Chaco al hablar de los wichi, A nosotros, todos aborigenes que vivimos juntos, la gente blanca nos dice
los matacos (Silva, 1998:13)

El pueblo wichi originariamente basaba su economia en wvarias actividades,
intrinsecamente ligadas con su habitat natural (la caza, la pesca, la recoleccion de frutos del
monte como la algarroba o el chafiar, la artesania y la agricultura de ciertos cultivos).

En este tiempo, la gente (wichi) andaba por todas partes en el Pilcomayo, cazando (...). También
la gente sabia cultivar. Habia tabaco, habia algodin. Habia calabaza y otras cosas que las mujeres
tomaban de la tierra. Con el algodon hacian hilo, hacian mantas. Habia chaguar. Con el chaguar, algunas
mujeres hacian algunas ropas, chalecos de guerra para sus hombres, bolsas. También los hombres nsaban
cueros para sus ropas (Silva, 1998:13)

Sus economias y su forma de vida se vieron afectadas e influenciadas con la llegada
del blanco, del criollo.

Thamos hacia el monte, que era el almacén de Dios. Habia mucha comida, alcanzaba para todos.
No hacia falta platita. 1ban los hombres al monte y cazaban. Iban las mujeres y juntaban algarroba,
porotos y muchas otras frutas. Para todos habia. ...Después vino el criollo, y aprendimos a comer harinita,
azuquita y yerbita”. La plata nunca alcanza. Nunca hay para todes (Silva, 1998:10).

Los criollos trafan la actividad ganadera y un manejo basado en la ganaderfa
extensiva. Su avance progresivo sobre los territorios habitados por los wichis comenzé a
desencadenar impactos muy negativos en el modo de vida de estos, impactos que
actualmente se mantienen, derivados de la colision entre dos modos de vida que se
sustentan en actividades y concepcion del territorio muy distintos y que entran en conflicto.
El wichi mantiene una concepcién amplia del territorio, en estrecho vinculo con su
identidad cultural y su modo de vida. Desarrolla su vida en familias y en comunidad,
cazando, pescando y buscando en el monte el fruto para su sustento. No hay limites
definidos y acotados en el territorio, éstos son determinados por sus propias necesidades
individuales y comunitarias de subsistencia.

Recién en ese tiempo, empiezan a llegar los blancos, legando y llegando siempre, ocupando los lugares de la
gente wichi, baciendo casa, corrales, potreros, mangas, sobre toda la tierra donde andaba la gente. Entonces
los blancos empiezan a decir que la gente se tiene que ir lejos, y que no tiene que haber gente que hace su
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cerco porque ellos son los duerios y no quieren perder las cosas que hacen. Empiezan a amenazar a la gente
para que se vaya (Silva, 1998: 21).

La vision del criollo es muy diferente. Viene marcada por la propiedad privada y
por la delimitacién de espacios para el manejo de la actividad ganadera (cercos, potreros) y
el manejo extensivo del ganado, que campa suelto por el territorio, con el consiguiente
impacto sobre el modo de vida wichi.

Los aborigenes andaban en cualquier parte que les gusta para mariscar. Después llegaron los criollos, que
son criadores de animales. Ellos empezaron a criar las vacas, chanchos, chivos y otros. Después, cnando son
muchos los animales, andan por todas partes, por donde los aborigenes siempre anduvieron para mariscar.
Entonces los aborigenes ya se encuentran en sitnaciones dificiles, porque los criollos empezaron a cercar,
hicieron potreros y estos ya son privados (Silva, 1998: 32)

Ya entonces las propuestas del Estado frente a la situaciéon de exclusiéon y
precariedad de las comunidades wichi, con esta nueva economia, se apoya mas en politicas
de corte asistencial, basadas mas en la contencién y asistencia social que en politicas
publicas reales que den cobertura a los derechos de las comunidades, reconocidos en la
Constitucion y en legislaciones nacionales y provinciales.

Nosotros no sabiamos molestar al Gobierno, nada. Comiamos fruta del monte, viviamos. Abora vienen
camionadas, mercaderia, ropita (Silva, 1998: 25)

APCD Y Nuevos Surcos

En la provincia de Formosa, en el area geografica que abarca el centro-oeste de la
provincia, la Asociaciéon para la Promociéon de la Cultura y el Desarrollo (APCD),
organizacion no gubernamental de inspiracién cristiana dedicada a la promocién humana,
desarrolla desde hace mas de veinte afios su trabajo con comunidades indigenas Wichi de la
zona de Las Lomitas.

APCD es miembro integrante de la Fundacién Nuevos Surcos, y desde sus origenes
y antes de su conformacién juridica como Fundacién, viene participando en la definicion
de politicas y lineamientos de la institucién, a través de su presencia en el Consejo de
Administracion, y su participacién en Talleres, Encuentros y reuniones con FNS.

Desde la existencia de la Fundacién, en 2004 y hasta la actualidad, APCD ha
acompafiado, como instituciéon avalante, 3 proyectos que fueron apoyados por FNS con
Fondos de Inversion Social. El primero de ellos, vinculado estrechamente con la cultura y
el modo de producciéon wichi, apoyé la produccién, organizaciéon y comercializacion de
harina de algarroba. El segundo proyecto se enmarcé en el proceso de lucha por la defensa
de las tierras del paraje Bafiado la Estrella por parte de las comunidades que las habitan. El
ultimo proyecto FIS, sobre el que se centrara principalmente este trabajo de analisis, apoya
la estrategia de organizacién, capacitacion e incidencia politica del espacio zonal de
organizaciones InterWichi, que concentra a una gran cantidad de comunidades wichi de la
zona.
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Antecedentes del proyecto FIS de apoyo a la InterWichi

El pueblo wichi sufre de una discriminacién y postergacion histéricas, lo que se
traduce en la actualidad principalmente en el desconocimiento y la violacién de sus
derechos en practicamente todos los ambitos de la vida individual y colectiva (acceso a la
tierra, recursos, salud, vivienda, educacion, cultura,...).

Como expresa Amnistia Internacional en uno de sus informes, el pueblo wichi sufre
una sistematica violacion de los derechos humanos, el despojo de sus territorios ancestrales,
la pobreza estructural y un aparato politico-estatal que margina y coacciona a los pueblos
indigenas, afladiendo que ¢/ gobierno provincial no sélo ha contribuido a la violacion de derechos, sino
también a reforgar la situacion historica de discriminacion, exclusion y pobreza de las comunidades
indigenas”. Al alerta de esta grave situacién y subraya que el Estado argentino debe asumir y
cumplir sin demoras el derecho de los pueblos originarios a poseer, utilizar, desarrollar y controlar las tierras,
territorios y recursos naturales.

En la documentacién presentada a FNS para solicitar apoyo mediante los fondos
FIS, las comunidades wichi nos explican lo siguiente (trascripcion del original):

Queremos que nos reconocan, porgue somos pueblos protagonistas de la historia argentina,
nuestros abuelos fueron constructores de las vias del tren y de los pueblos. Muchos indigenas murieron en
estas tierras y por estas tierras. Tenemos derecho a decidir nosotros qué es mds importante para el desarrollo
econdmico, cultural y para nuestras organizaciones. Reclamamos no sélo escuchar, sino también ser
escuchados. Queremos que el gobierno y el estado tomen nuestras palabras y decisiones. Queremos construir
nuevas relaciones. Queremos que los programas apoyen nuestras gestiones. Queremos que nuestro pueblo esté
viviendo en la tierra, si no la cultura se quedard sin gente y seremos como pobres protagonistas, como mano
de obra de empresas. Queremos que las tierras histdricas de los pueblos wichi tengan titulos de propiedad,
poder trabajar los montes, manteniéndolos y poder trabajar la tierra. Queremos apoyo con programas
especificos, que contemplen a los pueblos wichi, sin dependencia ni clientelismo.

Seguidamente a estas declaraciones, las comunidades explican que sus antepasados
estaban organizados en forma propia, y cada cual era informado con los propios pensamientos de su
gente y de su pueblo, y eran uno (niyat) o tres (hin ‘u niyat, atsinha niyat, mamse niyat) las personas
elegidas por su propio pueblo. Cada estacion del ano (invierno, otofio, primavera y verano (lup,
chelchep, nawup, yachep) se hacian encuentros de todas las zonas, en grupos, con
representantes y con los dirigentes. Cada autoridad les informaba las situaciones de su
gente y de su pueblo y trataba de tener el apoyo de otras zonas, obteniendo como resultado
respuestas y soluciones a los problemas de cada zona. En estos encuentros participaban los
jefes nombrados por su pueblo y se daba una activa participacién de los jovenes, como
respaldo al jefe y en el sentido de dar su propuesta al jefe para que éste los autorice. Por
ultimo, durante el afio se daba varias reuniones, en las que participan mujeres, ancianos,
hombres adultos y jévenes, todos ellos de distintos lugares, y con la participacion de un jefe
de cada lugar. Tanto los encuentros como las reuniones eran estimulantes para los pueblos
wichi, les hacfan bien por un tiempo.

A fines de 1992, surgié la idea de convocarse para fortalecer una nueva
organizacion de los wichi en la zona, abarcando los parajes de Pozo del Tigre, Las Lomitas,
Juan G. Bazan y Pozo del Mortero, con el apoyo de asesores para la reflexién y la
capacitacion. Progresivamente esta organizacion fue fortaleciéndose, obteniendo logros y
propuestas, con los aportes de las comunidades. Actualmente la misma incluye a ocho
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comunidades wichi, y siguen sumandose nuevas comunidades de otras localidades de la
provincia.

En relacién a las reuniones, en la fundamentacién del proyecto nos explican que las
realizan una vez por mes (si hay cuestiones urgentes que tratar se convocan otras reuniones)
entre las comunidades y en ocasiones, con las instituciones, participando y aportando todos,
indigenas y no indigenas, en la discusion, el intercambio, las propuestas y los acuerdos. El
papel de los delegados es el de informar sobre los encuentros en los que participan, y se
dan también instancias de reflexién sobre cuestiones locales, provinciales y nacionales que
les afectan.

Respecto a la organizacién interna, existen distintos tipos de delegados. Cuando las
decisiones afectan a las comunidades, la presencia es de dos, tres o mas delegados, que
traen su palabra y la palabra de las familias de su comunidad. Cuando la InterWichi recibe
invitaciones para participar de encuentros, reuniones o cursos, se da una instancia de de
debate para decidir quiénes acudiran a la convocatoria, siendo elegidos por la gente segin
sea el tema de que se trate y / o las experiencias, ya sean mujeres, varones, adultos o
jovenes.

Explican que los origenes de la InterWichi fueron muy dificultosos, y fue complejo
el didlogo y la articulacién inicial con otras comunidades. Las dificultades recientes tienen
que ver con la falta de apoyo estatal a la organizacién en forma de fondos que permitan
facilitar los desplazamientos y la comunicaciéon entre las comunidades. Por otro lado, a
nivel interno, se da la falta de comunicacién entre los delegados y los representantes wichi y
las familias de las comunidades, y reconocen la necesidad de una mayor capacitacion y
conocimientos, tanto wichi como no indigenas, para los delegados y representantes de la
InterWichi.

En el marco del didlogo previo para la valoracién del proyecto FIS y su apoyo a un
proceso socio-organizativo significativo, les planteo una consulta acerca de las necesidades
de las comunidades y las gestiones y propuestas concretas que se han ido gestando en el
espacio de la InterWichi para ir dando respuestas a aquellas. Como réplica me plantean, en
primera instancia, las necesidades que las comunidades sienten y que han ido reflexionando
y discutiendo, y seguidamente, qué forma tomoé ese debate en gestiones y propuestas
elaboradas en el seno de la Inter.Wichi.

En las distintas reuniones de la InterWichi, se fueron realizando reclamos y
demandas al gobierno provincial, en multiples temas: salud (problemas de desnutricién,
parasitos, mal de chagas, tuberculosis, enfermedades respiratorias, falta de medicamentos),
educacion (problemas de alfabetizacion del idioma wichi, problemas en el aprendizaje de
castellano), trabajo (falta de capacitacion, desempleo), vivienda (precarias condiciones que
fomentan el mal de chagas y problemas bronquiales) y por tltimo, problemas de racismo y
discriminacion.

Por otro lado, el espacio de debate y propuestas de la InterWichi ha ido generando
acuerdos y gestiones con autoridades locales y provinciales. Asi, se conversé con los
médicos del hospital local y los agentes sanitarios, para la mejora de la atenciéon primaria en
las comunidades. En el tema de vivienda y para erradicar el mal de chagas, la InterWichi
gestiono y obtuvo fondos de la Subsecretarfa de Vivienda de la Nacién (que la provincia no
lleva adelante para su implementacién) y ha recabado el apoyo del Programa de seguridad
alimentaria. En lo que respecta a la educacion, InterWichi la propuesto nombramientos de
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docentes indigenas (para ensefanza de idioma wichi, transmisiéon de cultura y canciones
wichi, traduccién y ensefianza en castellano) y han solicitado capacitaciones en idioma
wichi en alfabetizaciéon y gramatica. Explican que la mejor comprensiéon de la estructura y
palabras del idioma materno facilita la comprensiéon y el aprendizaje del castellano. En lo
que se refiere a trabajo, la InterWichi ha gestionado ante la Direccién de la Juventud del
Ministerio de Desarrollo Social capacitaciones en oficios, y al tiempo ha solicitado a la
provincia cargos en Educaciéon (docentes indigenas), Salud (agentes sanitarios indigenas) y
en el Instituto de Comunidades Aborigenes. Sobre lo que concierne a las cuestiones de
discriminaciéon y racismo, la InterWichi ha realizado una denuncia ante el INADI sobre
diferentes casos, y se dan instancias de reflexién en forma de talleres sobre diversidad,
derechos, etc y capacitaciones con el Servicio Juridico del oeste de Formosa sobre
legislacion y derechos. Por dltimo, en lo que se refiere al territorio, la InterWichi elabord,
junto con APCD, una propuesta de ordenamiento territorial provincial, teniendo como
base las tierras wichi y su uso por parte de las indigenas, en lo econémico, social, cultural y
espiritual.

El proyecto FIS de apoyo. Valoraciones.

En el informe de desempefio enviado a Nuevos Surcos por las comunidades
protagonistas del proyecto FIS, nos explican en primer lugar que se realizaron 7 encuentros
de InterWichi, uno por mes, en varias comunidades: Lote 42, Barrio la Pantalla, Tres Pozos,
Lote 27, Laka Wichi, Lote 47 y Mufiz. Por otro lado, se realizé un encuentro adicional en
las comunidades del lote 27 con un lingtista norteamericano que ya recorrié Alaska y
Chiapas y que trabaja en la importancia de la preservaciéon y ensefianza de las lenguas
indigenas.

También tuvo lugar un encuentro de delegados y presidentes de las asociaciones
civiles de las comunidades en el local de APCD, en el que se traté sobre la relacién de las
comunidades con el Ministerio de Desarrollo Social de la Nacion.

Se realizaron asimismo otros encuentros, en el que participaron unas setenta
personas, para el analisis de distintos temas como la agresiéon del Defensor del Pueblo de la
provincia a la InterWichi, el juicio a delegados de la InterWichi por parte del juzgado
federal, las visitas de funcionarios nacionales, y diversos acuerdos del pueblo wichi.

Los temas tratados en estos encuentros fueron: la “cicatrizacién de heridas” de la
movilizacién en la ruta 81, las viviendas de las familias de la InterWichi, el fortalecimiento
de la organizacién frente a intereses particulares, el fortalecimiento de los dirigentes, la
entrada de los partidos politicos a las comunidades y los problemas que se generan,
demandas judiciales, visitas del Director del programa alimentario nacional, visitas de la
AADI, preparacion de viajes de delegados de la InterWichi a Buenos Aires, gestiones ante
el Gobierno provincial, elaboraciéon de un documento para la Ley de Bosques, participacion
de la organizacién en el Congreso forestal mundial, informe para Amnistia Internacional,
desempefio del proyecto con Nuevos Surcos, visita a hermanos wichi de Morillo (Salta) a
partir del enfrentamiento que tuvieron con la policia, realizacién de una pelicula sobre la
movilizacién en la ruta 81 y distribucién a las comunidades, seguimiento de la denuncia
hecha contra el gobierno provincial en el INADI, etc.

Por otro lado, la InterWichi distribuy6 alimentos a cada familia (720 en total), cada
2 meses, a través de una organizacion propia de delegados por comunidad y delegados
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generales, como resultado de la gestiéon de la InterWichi ante el Programa Nacional de
Alimentos, realizandose reuniones de delegados por comunidad y generales para definir la
marcha del proyecto de alimentos y los informes a la InterWichi.

Todas las reuniones descritas hasta ahora, las preparatorias, las de delegados y las de
tematicas especificas fueron financiadas con aportes propios, como complemento a los
fondos FIS, ya que aquellas no se previeron inicialmente en el proyecto de FIS.

Por otro lado, se realiz6 una reunién con delegados de la InterWichi y los Maestros
Especiales de la Modalidad Aborigen (MEMAS) de todas las comunidades en un encuentro
que conto con la participacion de 35 personas, donde se trataron temas como la estrategia
wichi de educaciéon formal, la planificacion de los MEMAS en las escuelas, y los problemas
y dificultades de la ensefnanza de la lengua en la escuela.

Adicionalmente, tuvo lugar cuatro encuentros de administracion, con dos delegados
por comunidad mas los tres representantes de la InterWichi ante Nuevos Surcos.
Asistieron participantes jovenes con manejo de lectoescritura, y los temas tratados fueron:
la economia y la administracién de los sistemas no indigenas y los sistemas wichi de
economia, manejo de registros, elaboracion de planillas, elaboracién de informes, manejo
de procesador de textos, planillas excel, operaciones aritméticas, porcentuales y reglas de
tres simples, elaboracion de trabajos practicos en casos concretos y reales.

Se realiz6 también un Encuentro de gramatica wichi. Se esta trabajando
especialmente en este tema y en un acuerdo entre investigadores y wichis para la realizacion
de una gramatica wichi de los grupos wichi del rio Bermejo. También se quiere involucrar a
los MEMAS, con una mayor formacién, dado que, segun explican, la InterWichi esta
decidida a lograr un espacio de idioma wichi en las escuelas de la zona. Otro de los
objetivos es la realizacién de material en idioma para que se tenga como material
pedagdgico en las escuelas. Se realizaron tres encuentros de gramatica, con la presencia de
dos lingtiistas investigadoras del CONICET, con cursos sobre sustantivos y verbos wichi.
En estos encuentros, que fueron filmados, participaron unas 35 personas, participando la
mayoria de los MEMAS. El material producido se distribuy6 entre los participantes y entre
los MEMAS de Ingeniero Juarez, y se hizo una publicacién con el mismo.

JORNADA DE MONITOREO EN TERRENO

En la semana del 9 de agosto, viajo con 3 compaferos de Nuevos Surcos a las
Lomitas, provincia de Formosa.

Unas semanas antes, me habia contactado con Pablo Chianetta, presidente de
APCD, y habiamos acordamos el programa tentativo de la semana en terreno en las
Lomitas. En el curso de esa semana, mis compafieros conocerian la experiencia de
microcrédito de los Bancos Populares de la Buena Fe y la banca comunal promovida por el
padre Francisco Nazar en las Lomitas con grupos de mujeres campesinas (con quién
APCD hizo posible la articulaciéon). Mientras tanto en esa semana, yo tendria oportunidad
de conversar con el equipo técnico de APCD y con grupos beneficiarios de algunos
proyectos FIS de apoyo en la zona. Me interesaba especialmente el proyecto protagonizado
por la InterWichi, y asi se lo expresé a Pablo.
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Tras algunos correos intercambiados, el programa final para esa semana quedaria
como sigue:

* Martes 10: Reunién con delegados de la Interwichi (mafiana y parte de la tarde)

* Miércoles 11: Por la mafana, reunién con APCD en torno a la evaluacion del
equipo del proyecto FIS de la InterWichi. Por la tarde, reunién con el equipo
técnico de INCUPO, que acompafia a comunidades pilaga y con proyectos FIS de
apoyo en la zona.

* Jueves 12: Encuentro con las mujeres en Pozo del Tigre. Este Encuentro forma
parte de una serie de encuentros de reflexion sobre el rol de la mujer wichi a partir
de los mitos de su cultura, apoyados por un proyecto FIS. Estos encuentros se
promovieron desde una articulaciéon entre APCD y EPRASOL, en el marco de una
linea de trabajo mas continuado de género con las mujeres wichi.

* Viernes 13: Evaluacion de la visita del equipo de Nuevos Surcos a APCD

Llegamos en camioneta el lunes por la noche, después de un viaje de 7 horas. A la
mafiana siguiente, Pablo nos recoge en el hotel y nos conduce hasta la sede de APCD,
donde nos espera Tito. Mientras esperamos a Leo, Pablo nos muestra en un paseo las
instalaciones de APCD, y va explicando algunas cuestiones relativas al trabajo de la
instituciéon en la zona, y a las dificultades constantes que enfrentan debido al hostigamiento
del gobierno provincial.

Llega Leo, acordamos el programa de la semana, y me separo de mis compafieros
de Nuevos Surcos, que van con Pablo a visitar el Banco Popular de la Buena Fe. Yo quedo
con Tito y con Leo, otros dos técnicos del equipo, y comienzan a llegar, poco a poco,
algunos delegados de la InterWichi para asistir a la reuniéon. Pasamos a una sala de
reuniones con biblioteca para ir comenzando la charla con los delegados.

A la entrevista grupal con delegados de la InterWichi acuden 7 delegados de
distintas comunidades, entre los cuales estan los 3 responsables del proyecto FIS. De los
siete, principalmente 4 son los que mas toman la palabra durante la reunion, aportando mas
explicaciones. Son Mariano Loépez (delegado de la Comunidad lote 27) y responsable del
proyecto FIS, Avelino Rodriguez (delegado de Comunidad Lote 47) y delegado del
proyecto FIS, Francisco Lopez (anciano de la comunidad de 3 Pozos, se presenta como
Pastor de la Iglesia Anglicana) y autor de las publicaciones de gramatica wichi y Juan Lopez
(muchacho joven, delegado de la comunidad de 3 Pozos).

Ademas del proyecto FIS de la InterWichi, hay varios proyectos FIS de apoyo en la
zona. Asi, en el curso de esa semana, ademas de una entrevista grupal con los delegados de
la InterWichi, se suceden una entrevista personal con Abel Saravia, uno de los MEMAS
(maestro de educacién aborigen), una breve visita a una de las comunidades, entrevistas
con Leo y Tito, una entrevista con una lider campesina de una organizaciéon en defensa del
Bafiado la Estrella y la jornada de casi todo un dia con las mujeres, jornada en la que,
ademas de observadora, tengo la oportunidad de charlar con un grupo de mujeres que
produce y comercializa harina de algarroba, proyecto que fue objeto de apoyo por un FIS.

A continuacién aparecen detallados por epigrafes algunos de los temas mas
importantes que van surgiendo como resultado de las entrevistas individuales y grupales
con los protagonistas, y de la observacion participante.
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El valor del pasado y de los ancianos en la cultura wichi

El relato de los antepasados permitié recuperar el espacio social y organizativo que
hoy se esta construyendo como InterWichi, y que ha sido el resultado de un proceso, ain
hoy en permanente reelaboracion (Nosotros comenzamos con esta organizacion.....nos contaron
nuestros antepasados que antes sabia organizarse la gente wichi (...) Fue un proceso. . ...primero tenemos
que lamar a todos aquellos que son ancianos, que se laman consejeros....que también pueden dar
opinion. . ..mas original).

Los abuelos, los ancianos de la comunidad representan el conocimiento del idioma,
elemento clave de la identidad wichi (debemos aprovechar a los mayores que estin con nosotros por el
tdioma). 'También detentan la tradicion, la sabiduria y la opinién legitimada, a diferencia de
los jovenes para quienes los anteriores 70 podian dar opinion. ...porque no sabian nada, no tenian
experiencia. . ..y se respetaba. Porgue si una persona joven da opinion, no hay que escuchar...Esto marca
el contraste con la InterWichi actual, abierta a todos y a sus opiniones. En palabras de
Mariano, en referencia a los jovenes, en este tiempo hay personas que también existen en las
comunidades.

Esta coexistencia de la palabra de los ancianos y de los jovenes y el grado de
legitimacion se da en la propia reunién. Por un lado, Juan, uno de los jévenes delegados,
toma la palabra varias veces para intervenir, y habla en una de las intervenciones con
orgullo de su aprendizaje de lectoescritura en el idioma wichi, y su participaciéon en el
proceso de aprendizaje para la enseflanza del idioma. Por otro lado, Francisco Lopez
reacciona con un contundente “no, no” ante mi pregunta de si los jévenes que ya estin
aprendiendo podran seguir ensefiando wichi en las comunidades, tomando el relevo de los
mayores.

Los ancianos tienen el tesoro de la cultura y el valor de su transmision, como ya
aclaraba Mariano Lopez al hablar de los origenes de la InterWichi, tienen la tarea de
transmitir el modo de vida, la cultura wichi, para que los jévenes la sigan viviendo como
propia y ésta no se diluya o se pierda. En palabras de Paulino Ruiz, de la comunidad de
Lote 27, nosotros tenemos que compartir también con los jovenes, porque no saben, porque nosotros no
estamos usando (esa costumbre), para que mejoren. Decimos enseiiar a mariscar porque esa es la vida,
tenenmos que enseiar a los jovenes cimo se mantiene y e favorece la vida en la marisca. Enseniar las cosas
del monte, tienen que usar, saber como se utilizan porque si no la cultura se esta volviendo para abajo, no
para adelante.

El alimento y la vida que brinda el monte, el habitat wichi, es fundamental. También
tenemos que mantener el monte porque nos da la medicina, nos da la comida. Necesitamos la ayuda de
quien sepa mas del monte. Ahora son pocos los ancianos que conocen.

Cosmovision y espiritualidad wichi. Los mitos

Los wichi poseen una espiritualidad muy fuerte, que esta muy presente en su vida
cotidiana, y que es legado también de sus antepasados.

Segun las palabras de Francisco Lopez, anciano de la comunidad de Tres Pozos, /os
espiritus no mueren porque no tienen carne y hueso. Los espiritus de antes, de los antignos, existen ahora
pero como no los vemos no sabemos. Estos espiritus son hereditarios, hay algunos que no se ven, que estin
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dentro del corazon. Explican que el territorio tiene valor porque vivieron en él hace muchos
afios, tiene mucha historia. Sus antepasados vivieron en él y ahi estan sus espiritus.

Leo, del equipo de APCD, explica que en general en los pueblos del Chaco
argentino, la espiritualidad es un tema central, clave. Hay muchas similitudes (entre los pueblos del
Chaco)...Cambian nombres, cambian...pero los sistemas y los creencias son muy fuertes. El tema
espiritual es central en el Chaco. En particular, en el caso de los wichis, e/ mundo de los sueios es el
mundo real. Y esto que estamos viendo, es un corrimiento del nmundo de los suerios.

Ello explica que la religion se haya integrado de forma armonica con la
espiritualidad wichi . Por qué el elemento que mis aceptacion tuvo entre los indigenas del Chaco entre las
cosas no indigenas fue el tema de la religion. Y porgue lo contrario de indio era cristiano. Si no eras
cristiano, te mataban. Pero no solamente eso. . ..es porgue las religiones ocuparon un espacio que ya habia.

Abel Saravia lo corrobora cuando explica que el pueblo wichi originariamente tenia
un fuerte vinculo con la Naturaleza y la espiritualidad intrinseca a la misma (antes los
indigenas tenian relacion con la Naturaleza, la madre natural). Segun relatan las Memorias del Gran
Chaco, el calendario del afio wichi se divide en 4 estaciones, Welas ta NAWUP, o las lunas
de las flores, Welas ta YACHUP, o las lunas de la algarroba, Welas ta FWIYETIL, Welas ta
LUP o las lunas de la cosecha (Silva, 1998:15).

Segun Abel, la visién evangelizadora ligada a los blancos les alejé de esa vision
imponiendo una espiritualidad distinta (7odo eso nosotros teniamos, pero cuando entro el Evangelio
hubo muchos cambios). Sin embargo, los wichis supieron conciliar su espiritualidad propia con
los valores de la logica cristiana, incorporandola a su pensamiento (pero eso no nos
perjudica. . .nos encontramos con mds conocimiento y con mds capacidad. En aquellos tiempos teniamos otra
Jforma de investigar, de hacer cosas. ...y cuando vino el Evangelio nosotros ya cambiamos. . ..abi aprendemos
a amar a los hermanos)

En otro documento que sistematiza pensamientos y palabras wichi sobre el
territorio se relata cémo uno de los wichi comienza la mafiana con la lectura en idioma de
un pasaje de la Biblia sobre la creacién del mundo, el principio de todo; Y tengo
oportunidad de comprobar este sincretismo cuando estamos por empezar a almorzar, en
una mesa bajo el arbol, en el patio. Avelino inicia un rezo se hace un rezo que comienza en
castellano, hablando de Dios, y continda en wichi.

Esta espiritualidad revelada cotidianamente se despliega con mas fuerza en
momentos clave y decisivos para el pueblo wichi, como es el caso del conflicto que
eclosioné con el corte de ruta 81 el ano pasado, en que el pueblo wichi se movilizé y se
visibilizé en reclamo de derechos atinentes a vivienda, salud, educacion, etc. Leo explica
que en aquellos momentos la espiritualidad fue clave para sostenerse.

Esta espiritualidad esta muy ligada con el territorio ancestral en el que viven hoy
con sus familias y en que vivieron sus antepasados. Por eso, la lucha por la defensa y
recuperacion de sus territorios es también la lucha por su propio espiritu como pueblo y
por su propia vida. La tierra es nuestra madre que da luz, que genera vida. Ella misma es la vida y es
por eso la amamos, respetamos y protegemos, comunitariamente siendo vida es sagrada y al destruirla nos
destruimos nosotros mismos. Por eso la tierra es la base de toda nacion indigena (...). El Creador nos da
esta tierra para que la babitemos para siempre (...). Creemos en el wuso diverso del monte, que los
pobladores locales hoy siguen realizando tanto en lo forestal, ganadero, artesanal, tintoreo y medicinal, ete.
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Su vinculo afectivo-espiritual con su territorio histérico estd demarcado por su
propia toponimia del paisaje, que mantienen, a pesar de las referencias geograficas
“blancas”, que conocen pero no utilizan. Esta toponimia esta relacionada con su vinculo
esencial con el territorio, ya sea en lo relativo a la supervivencia, de tipo social, espiritual,
etc. Son zmportantes los lngares con nombre. Nosotros los Wichi nombramos los lugares para ir a pescar o
cazar o sacar miel.

Otra de las fuentes de la toponimia del paisaje son los animales, figuras clave en los
mitos wichi. Habia un Ilugar que se lamaba Pozo Majin/ Nitsaj Lhoti, en medio del monte,
(actnalmente es camino del jagnar). A los animales les gusta llegar ahi. Esos lugares tienen nombre: estd
Pozo de Oso, y otro lugar mads al fondo (al N) Semiok, donde hay chagnar, pero hoy lo tienen los criollos.
Hay un madrejon que nsaban los antepasados, pero hoy estd afuera de la tierra con titulo, se lama Elé
Nahd/ Loro Atrapado.

No reconocen asimismo los titulos de lugares incluidos en esos territorios
identificados y denominados histéricamente por sus antepasados. Esos territorios “estan
fuera del titulo”, son tierras histéricas pertenecientes a su pueblo y fuera de enajenacion
posible (Tenenos lugares con nombre, y estos lugares estan fuera del titulo: Pozo Las Patas; Pozo E/ Pin
Pin; Morterito; Cada comunidad tiene identificados los lugares historicos, la gente quiere recuperar lugares
historicos)

Territorio, espiritualidad, vida y naturaleza son indisolubles, y permiten que la vida
de los wichi se desarrolle en equilibrio. Asi, la vida y la reproduccién individual y
socialmente consideradas conforme a la cultura wichi depende del buen estado del monte
(El monte nos da plantas alimenticias, frutas, plantas medicinales, plantas para tinturas y plantas para
hacer artesanias), y el buen estado de salud y del espiritu estan ligados a la tierra (e/ monte nos
permite estar bien, nos tranquiliza, nos evita enfermedades y nos da buen dnino)

El sentido comunitario del pueblo wichi. El espacio representativo de la InterWichi

El relato que van haciendo los delegados de la organizacién del espacio
organizativo de la InterWichi va presentado una légica de funcionamiento de tipo
comunitario, una visién global y estratégica de las comunidades a la hora de tomar
decisiones. Por otro lado, la familia es un célula social mas en el seno de la comunidad, con
sus propios intereses, dotada de la capacidad de tomar decisiones que le afecten y que
cuenta con sus propios representantes. Por abhi una comunidad presenta un problema familiar o
grupo de familias. . ..no podemos adberir ese problema o resolver....porque es un problema. Si resolvemos
esta familia, aquel va a venir a reclamar y a protestar...Porgue aquel problema y a mi no? Lo que
nosotros vemos es que entre todos vamos a resolver. La comunidad también tiene que ayndar a resolyer.

En palabras de Tito (APCD), ¢/ individuo se piensa desde la comunidad.

La InterWichi, como un solo “cuerpo”, tiene el objetivo de velar por los intereses
de todas las comunidades representadas y sus familias. Y como dijo algin compasiero, la
comunidad también tiene su representante, pero nos unimos todos. Cuando hacemos el proyecto, hacemos
para todos, no para una comunidad, sino para todas las comunidades. Hablamos, y hacemos, convocamos a
las 8 comunidades. ..y ahi sabemos que es lo que conviene, lo que no conviene. . .
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Este sentido de fuerte unién y cohesion como pueblo se refleja en el espacio
organizativo-politico de la InterWichi y sus objetivos, mecanismos de organizaciéon y toma
de decisiones, que es legado de sus antepasados. De nuevo, la tradicion heredada de sus
mayores cobra valor y significado. Y eso si queremos seguir, la union, la unidad, la teniamos desde
hace muchisimo tiempo, nuestros ancestros

Estrategia de vida y economia wichi. La supervivencia y la “adaptacion” forzosa.

El modo de vida wichi esta instrinsecamente vinculado con el territorio que habitan
tradicionalmente las comunidades, su morfologia, caracteristicas y las posibilidades que
brinda. Histéricamente fue asi, Francisco Lopez, de la comunidad de Tres Pozos, recuerda
que los Wichi camindbamos de norte a sur, de este a oeste y no habia problemay para cazar al norte, para
pescar al sur, para melear en el medio.

La supervivencia del wichi estuvo siempre tradicionalmente ligada al monte. Es la
Naturaleza, indisociable de la espiritualidad, la que brinda las opciones y recursos para la
supervivencia, y el wichi toma lo que necesita. El territorio, la naturaleza es la que da la
vida, por eso los wichis protegen el bosque, el monte, fuente de vida y de espiritualidad.
Nosotros somos Wichi, el monte, el rio, el campo nos dan la vida (...). El monte nos da plantas
alimenticias (frutas), plantas medicinales, plantas para tinturas y plantas para hacer artesanias. El
territorio nos da mieles, animales (silvestres, aves), agnay los rios nos dan peces.

Originariamente, las actividades que dan el sustento eran la caza, pesca, recoleccion
de frutos del monte para el alimento, la artesanfa. Antes de la llegada de los “criollos”, la
existencia del pueblo wichi se desarrollaba en paz en el territorio, /a gente estaba tranquila con
las cosas del monte, con las cosas del rio, con las cosas del campo; no sabia si tenia gobierno, no sabia de
titulos.

Con la llegada de los criollos (los criollos vinieron en el tiempo del ferrocarril, antes habia
pocos) y la mercantilizacion del territorio, el loteo del territorio cambid este paisaje y fue
forzando la sedentarizaciéon forzosa de las comunidades. Las comunidades wichi fueron
confinadas a lotes delimitados, quebrando su légica de vida, supervivencia y territorialidad.
Mariano Lopez explica que se fueron formando como comunidades, como pueblos
aislados, en distintos lugares. No era como antes que viviamos en el mismo territorio, en otro tiempo.
Abhora es dificil, es muy limitado (...). Porque nosotros antes no teniamos lugar fijo....y abora que el
Estado nos dio un pedacito de tierra no nos aleanza para nada. Ya no podemos cazar los animales, ni
pescar. ...ni cosechar los frutos del monte, ni. . ..muy cerrado.

Con otras palabras, durante la entrevista, Abel Saravia explica este proceso de
sedentarizacion progresiva, ligada al proceso de colonizacion de sus tierras: No es que nosotros
dejamos lo que antes era nuestra forma de vida porque queramos, es porque ya los lugares estdin cerrados, ya
los campos ya no estan abiertos, ya cada campo tiene su dueiio, ya no podemos dedicarnos mas a la marisca,

) Seguir. . ..tenemos que vivir en un lugar y quedarse.

Esta situaciéon de progresiva limitaciéon del territorio wichi sigue vigente en la
actualidad y se va tornando cada vez mas grave. E/ gobierno nos dio un pedacito de tierra y se
olvidaron; parece que piensan que no somos nada, que no somos gente de trabajo, que se puede vender el
monte (...) Somos de acd, tenemos contacto con los arboles, su vida, sus anos. No tenemos libertad, ni para
mariscar tenemos libertad.
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En el discurso desarrollado por un delegado de la Interwichi en ocasiéon de la
audiencia publica del ordenamiento territorial de Formosa, se explican las dos olas
colonizadoras de su territorio, la de los conquistadores espafioles en primer lugar, y la de
los criollos, cuatro siglos después.

En los tiempos antignos, los blancos nacieron del otro lado del agua grande. Y vinieron después a estos
Iugares que no eran de ellos.

A robar a nuestros animales y a buscar la plata de las montaias y territorios, Y estos nos
expresaron nuestros padres, nuestros ancestros, y ellos nos recomendaron que nunca lo olvidaramos.
La gente blanca, en vez de pedirnos permiso para vivir en los campos, bosques, nos echan del lugar en donde
vivimos, y todos nos defendenmos, y si es cierto que nos dan las raciones: Estas es solo un pago que es mny
reducido, de lo nucho que nos han quitado.
(LOS WICHI DEL. CENTRO OESTE DE FORMOSA, Nuestras Relaciones con el
Territorio, Nuestros Pensamientos y Palabras, Nuestros Usos y Propuestas, Afio 2010)

De pueblo originariamente némada, el pueblo wichi pasé a sedentarizarse. Nuestros
antepasados todos ellos eran nomades. ...no tenian Ilngar fijo ni asentamiento....Esta sedentarizacion
trajo consigo una adaptaciéon de las comunidades, que comenzaron a practicar agricultura
de estaciéon en pequenos lotes, practica que actualmente se mantiene. Explican que el
territorio permite la siembra de verdura, zapallo, sandia, batata, poroto y plantar frutales
(pomelo, naranja, limonero, mango). También tienen animales (gallinas, ovejas, chivos). En
general, adaptan las actividades que integran sus economias familiares a los ciclos
estacionales de la naturaleza (Cuando hace frio cazamos quirquincho, luego ignanay en septiembre tiene
miel el monte). Bxiste una division tradicional del trabajo: las mujeres se ocupan de la
artesania, principalmente de la fibra de chaguar, una planta autéctona, y se ocupan de las
actividades mas domésticas, mientras que los hombres salen a cazar o mariscar. También se
dan actividades de trueque con otras comunidades (Cosechibamos para comer y también para
cambiar por mercaderia en otras comunidades).

Francisco Lopez habla de la importancia de que esta economia familiar y
comunitaria se mantenga y sea enseflada de padres a hijos: Enseiar a mariscar, melear, pescar,
Y0 110 5¢ mariscar ni pescar porque cuando mi papd ya era grande y yo chico ya no estaba ms en la costa del
rio, pero me ensefiaba a melear. En cada familia no todos son mariscadores, pescadores, meleadores, quizd
hay 5 0 6 dedicados a pescar, 7 u 8 dedicados a melear (...). Algunos se dedican y los chicos saben, saben
bien y signen la costumbre de su papa.

Ademas de sustento, el bosque proporciona materiales para la vivienda y el habitat
adecuado. Provee de horcones, ramas, aybe, barro, agua, corteza de yuchan y enredaderas,
que utilizan en sus casas. En la actualidad, en e/ monte hay trabajo también, las comunidades
encuentran actividades adicionales que complementan su economia familiar,
proporcionando en algunos casos ingresos complementarios. Es el caso de la carbonerfa,
ladrillerfa, ganaderia, carpinterfa, apicultura y aprovechamiento de la madera.

La paz espiritual que brinda la Naturaleza forma parte del habitat wichi y es
fundamental para su equilibrio y bienestar. E/ monte me ayuda, por ejemplo, cuando estoy muy
alterado, salgo al monte porque no quiero hablar con nadie y vuelvo cuando ya no estoy alterado. Cuando
lega el tiempo del nawup (primavera) se siente la fragancia de las flores, se despierta la memoria.

Actualmente, el pueblo wichi se siente marginado, discriminado y confinado a lotes
de tierra que les son insuficientes, acorralados cada vez mas por los alambrados y los
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desmontes en los terrenos adyacentes, destinados a la siembra de pasturas y a actividades
ganaderas extensivas de empresarios criollos, viendo cada vez mas amenazada su
subsistencia. Todo alrededor de nuestra comunidad lo estan comprando para desmontar y sembrar pasto;
es una locura, vamos a quedar como una isla.

El hostigamiento de que son victimas las comunidades indigenas en la sed de tierras
para su uso y explotacién para actividades productivas, principalmente ganaderfa, amenaza
seriamente la supervivencia de las comunidades wichi y su modo de vida como pueblo.
Explican que S7 nos quitan el monte, nos quitan la vida. La vida de los aborigenes es el monte. Abora
hay que pedir permiso para cazar, buscar miel, recolectar frutos, ir a visitar las familias.... Hay muchas
partes alambradas, cerradas. Nos arrinconan a nosotros.

Las comunidades wichi de las Lomitas (Formosa) siguen luchando en la actualidad
para poder mantener su modo de vida en el territorio que los vio nacer a ellos y a sus
antepasados. Integradas en el espacio de la InterWichi, se capacitan juridicamente en los
derechos territoriales que les corresponden, y participan de espacios politicos de definicion
de politicas publicas de ordenacién del territorio, en ejercicio de su derecho constitucional a
participar en la definiciéon de politicas que les conciernen.

Aca transcribo un fragmento del discurso desarrollado por un delegado de la
Interwichi en ocasion de la audiencia publica del ordenamiento territorial de Formosa:

La gente blanca estd esperando a que todos nosotros nos muramos de hambre y nunca le robamos.

El pueblo Aborigen es demasiado paciente y humilde”, y la gente blanca es demasiado Orgullosa
con todo sus objeciones, Y nosotros como dueiios de las tierras, y la gente blanca, ellos son Intrusos, es cierto
Y los juro, y que nosotros les prometimos de no Robar, y ser amigo, pero con la condicion de que fuéramos
Hermanos.

Pero hoy....., seiiores/ as y autoridades presentes! Ya es tiempo de que ustedes cesen de inventar a
todos sus promesas y son inconvenientes, he incontrastable sus palabra y promesas.

Los huesos de nuestros, ancestros, amigos, padres, hermanos, nuestros capitanes asesinados por los
blancos, en camino de la lucha, marginado en todos los leyes, olvidados, matanza, perjuicio, racismo, y
discriminado.

Es, pues, evidente la situaciéon actual de postergaciéon y confinamiento progresivo
de las comunidades en los lotes asignados, con graves dificultades para desarrollar sus
estrategias de vida y supervivencia conforme tradicionalmente sus antepasados venian
realizando. En este grave contexto el Estado brinda algunas ayudas en forma de planes
sociales y de alivio a pobreza que no resuelven la situacién estructural. Sin embargo, para
los wichis es un componente mas en su subsistencia que actualmente, también se ve
amenazado. (uchos ya no tienen beneficio ni plan)

En esta adaptacion forzosa de las estrategias de subsistencia del pueblo wichi se da
la recomposiciéon de las economias familiares, y asi tienen cabida en las comunidades
actividades que pertenecen a la economia “blanca”, como algunas changas (actividades de
corta duracién, baja cualificaciéon y escasa retribucion), las politicas asistenciales del
Gobierno u oficios vinculados al mercado como ladrillerfa o carpinterfa. Por otro lado, las
economias familiares, antes absolutamente ligadas al bosque, que brinda todo lo necesario,
y al trueque ocasional entre comunidades, ahora involucra cierta dependencia de la
economia de mercado, asociada a la necesidad de un ingreso y los riesgos que ello conlleva.
Le pregunto a Abel al respecto, y explica que la economia indigena es distinta de la blanca.
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Pero nosotros hace nuchisimo tiempo conocemos lo que es el gasto, gasto de una familia, porque antes la
mayoria vivia de lo gue era el monte. Pero cuando nosotros empezganmos a comer lo que es harina, lo que es
azgilcar, lo que es aceite, ahi si empezamos a notar el cambio, abi si hay gasto.

En el proceso de supervivencia ligado a la defensa de sus derechos, sobre todo en
los ligados al territorio como fuente de vida y permanencia de las comunidades, aun queda
bastante camino por recorrer, segun Leo (APCD). Han sido largos afios de discriminacion
y postergacion, y es reciente la conciencia de sus derechos y el despertar como pueblo (¢/
despertar, el ir asimilando, el ir peleando por sus derechos, ha sido creciente, pero todavia falta)

En la actualidad uno de los procesos en los que estan inmersos, en lucha por la
defensa de su territorio y su modo de vida, es la impugnaciéon por inconstitucionalidad de la
Ley 26.331 de Ordenamiento Territorial de la Provincia (conocida como ley de Bosques). A
pesar del reconocimiento de la participacién de los pueblos indigenas en las tematicas que
les conciernen, que se tradujo en el ejercicio de participaciéon de la InterWichi en la
audiencia publica de ordenamiento territorial, sus planteos fueron ignorados.

El Estado plante6 un lenguaje en cédigo de colores (rojo, amarillo, verde) para
indicar la aptitud del territorio para la explotacion de sus recursos. En palabras de
Francisco Lopez, los colores rojo, amarillo y verde (categorias) no son de los Wichi, parece que no
entramos, lo Wichi tenemos otro pensamiento. La idea de los siwelé es muy distinta (...) Se habla de la
parte amarilla pero hay maderas que necesitamos, que si estan en la parte roja y no podremos sacar.

Una metafora elocuente de la distinta visiéon del territorio que posee el pueblo wichi
respecto a los otros actores (Gobierno, ganaderos,...), y que desde APCD me hacen notar
es la ubicacion de los wichis en la Ley de Ordenamiento territorial como poblacion
indigena, mientras que el resto de los pobladores figuran desde la éptica de sus actividades
productivas (forestales, ganaderos, etc). Esto connota una visién productivista, desarrollista
y ligada al mercado por parte del Gobierno provincial, mapa en el que no encuentra lugar a
las comunidades wichi.

El idioma, pilar fundamental del pueblo wichi. La educacién bilingiie

El idioma wichi es parte esencial y fundamental de la identidad y la cultura wichi, lo
compruebo en muchas circunstancias y situaciones durante mi visita: en las propias
palabras de los delegados, al expresar que el wichi es vehiculo de su sentir y pensamiento,
en el orgullo con que hablan de su idioma y como mantenerlo, aprenderlo, cuidatlo y
preservarlo, y como hablan en wichi en momentos clave durante mi estadfa (en la reuniéon
con ellos, para intercambiar opiniones entre si sobre algunos temas, en el rezo que precede
al almuerzo, para agradecer por las viandas,...). En varias situaciones, y en los mas ancianos,
percibo que hablar castellano no les resulta natural ni fluido, y en un par de ocasiones asi lo
expresan. En el documento que recoge palabras y pensamiento de los wichis de varias
comunidades en relacion con el territorio, alguien expresa Cuando tengo gue explicar algo quizd
estoy usando mis el castellano que i idioma porgue me cuesta hablar en nuestro idioma. No tenemos que
tener vergiienza de tener otro idioma. No sélo tenemos que hablar sino hablar y escribir en nuestro idioma.
Muchas veces se imita para ser un blanco.

Dos dias mas tarde, en el curso del Encuentro con las mujeres en Pozo del Tigre, se
da exactamente la misma situacién. Las mujeres mas mayores aclaran en wichi que les
cuesta entender lo que se conversa en castellano. Durante todo el Encuentro se conversa
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paralelamente en castellano y en wichi, con la permanente intervencién de una joven que
hace de traductora del castellano al wichi respecto a las mujeres mas ancianas.

Mariano inicia la reunién con los delegados de la InterWichi con algunas frases,
expresando que #osotros como tenemos otro idioma, otra palabra del hablar, y también de los sonidos,
tenemos otro. En mi charla individual con Abel Saravia, ante mi pregunta de qué cuestiones
son las mas importantes para la cultura del pueblo wichi, afirma sin dudar que son el
idioma y la identidad étnica. Esos son los que no podemos dejar. Y también valores, conocimientos
ancestrales. Abel es contundente cuando afirma que eso 70 podemos olvidar por mas que estemos en
otra cultura, siempre queremos mantener la lengua.

El cuidado y mantenimiento del wichi esta muy ligado a su aprendizaje y
transmision, sobre todo de cara a los mas jovenes, por lo que surge el tema de la gramatica
wichi y de la educaciéon bilingtie. El proyecto FIS ha apoyado actividades, encuentros y
capacitaciones de gramatica wichi, y de elaboracién de material educativo que se emplea en
la ensefianza en las comunidades. Toma la palabra Francisco Lopez, que ha asumido el rol
de maestro en las comunidades, ademas de elaborar y compilar varios libros de ensefianza
en wichi. Francisco expresa su preocupacion por la ensefianza del wichi a los jovenes (Eso
es lo que muchas veces estoy pensando mucho. . ..la educacion (...) Hablando de gramatica wichi, en idioma
wichi vamos consigniendo poco, no mucho, poco, lo que queriamos es seguir enseiiando a los chicos en
nuestras comunidades. ..

Se evidencia la importancia de hablar, fortalecer y capacitar en el idioma en el
ambito familiar, doméstico, en las propias comunidades (/lz lengua en la casa). Francisco
asume su rol de ir enseflando en cada una de las comunidades. Yo solamente estoy trabajando en
las comunidades, estoy trabajando, enseniandoles a los adultos, a los niros. Estoy enseiiando a la maniana, y
a la tarde...y a los de la tarde, de noche, entonces tengo 3 turnos, de la manana, tarde, noche. Estoy
trabajando en eso y aprovechando mucho. Los nifios también aprovechando, saber y conocer en su idiomay).
Para Francisco es muy importante conocer bien la estructura del idioma y es /o gue tenemos
que trabajar, es la lingiilstica. ....nosotros solamente enseiarlos como escribir y leer, entonces tenemos
lingiiistica, que sabiendo formar los verbos en nuestro idioma (.. .)

Este trabajo esforzado en las comunidades coexiste y contrasta con la educacion
bilingtie oficial propiciada por el Gobierno en las escuelas. Francisco no le da excesivo
crédito a la educacion bilingtie oficial e insiste en la importancia de que se siga ensefiando el
wichi en las comunidades (Puedo  seguir enseiiando solamente a sus chicos en su idioma. ...aparte de
que sigan asistiendo a la escuela (...), a pesar de que los horarios de la escuela y de la educacion
formal dejen poco margen y supongan para el maestro y para los chicos un esfuerzo
adicional. Pero como estoy viendo que los chicos de cada comunidad teniendo clase de la masnana y la tarde,
entonces no podia solucionar eso para seguir enseiando. Nosotros hemos pensado en elegir 2 dias en cada
Semana. .. viernes, sabado, pero ignalmente no podian. ...estoy viendo que hay gente que mucha sigue
haciendo actividades todas las semanas. Entonces eso es lo que estoy viendo).

Para todo el trabajo de investigacion, recuperacion y edicion de material lingtifstico-
pedagdgico, se ha contado con el apoyo de un proyecto (Lenguas en Peligro, de 3 anos de
duracién, que esta por finalizarse), con la participacion de lingtistas y el patrocinio de la
Universidad de Buenos Aires - UBA y el Organismo de investigacion CONICET.

Se percibe, por un lado, el desgaste de Francisco en su labor pedagogica en las
comunidades, ya que por el momento es el unico “legitimado” en esta tarea. Desde APCD
se apunta a algunos jovenes como Juan o a Abel, como MEMA, para ir asumiendo
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progresivamente el rol de tomar el relevo de Francisco en esta actividad docente en las
comunidades. Juan aclara que él sabe leer y escribir en idioma, pero aun esta aprendiendo
cudles son los verbos y sustantivos en wichi. Es consciente de la importancia de aprender
bien el wichi, porque en la educaciéon formal explica que hay solo preocupacion porque se
aprenda “la palabra castellana” y hay palabras wichi que se estin olvidando porque ya no se habla mas
en wicht, solo en castellano.

En lo que respecta a la educacién bilingtie oficial en las escuelas, en reconocimiento
del derecho constitucional, y al rol de los maestros especiales en educaciéon aborigen
(MEMAS), hay diferentes visiones al respecto. Algunos delegados expresan en la reunién
escepticismo respecto a su utilidad y a su rol, desde la vision y la cultura wichi. Francisco y
Avelino muestran este escepticismo. En su vision los MEMAS son traductores del maestro, nada
mds. Con esto quieren decir que los contenidos de ensefianza vienen predeterminados por
el Ministerio de Educacion.

Anaden que E/ Estado toma a personas que no tienen conocimiento del idioma y no saben
ensefiar y que estan dialogando con Educacién para incorporar a personas que se reciban
para enseflar idioma wichi, sin éxito hasta el momento. Posteriormente, en mi entrevista
con Abel Saravia, MEMA en una escuela en Lomitas, ¢l aclara que en /a comunidad misma me
eligieron para ocupar el cargo. . ...yo hablo y escribo en idioma, terminé secundario. ..

Leo (APCD) coincide en este punto, explicando que a pesar de reconocer la
educacion bilingtie, se contrata a maestros que ninguno habla el idioma. Se probibe hablar el
idioma. . ..claro, nada escrito, pero en las escuelas, se prohibe. Y afiade que no se puede ensefiar a
pensar a una persona en el idioma que no es el idioma materno. Tenés gue enseniar a pensar en
su idioma, para que después pueda aprender el otro idioma.

En el marco de esta planificaciéon programada por el Ministerio de Educacion,
aclaran que en su opinién, no se usan los materiales pedagogicos en los que han trabajado
esforzadamente.

Cuando llega Abel, en la sobremesa, y el tema surge de nuevo, explica que él como
MEMA s usa los materiales elaborados en wichi, y que es un material muy importante. Sin
embargo, en la entrevista individual conmigo, expresa que la planificacion programatica del
Ministerio de Educacién les da muy poco margen a los MEMAS. Los MEMAS no planifican,
afiadiendo que a pesar de todo ¢l trata de incluir la ensefianza del idioma wichi (Szezzpre yo
arreglo con el Director, busco un espacio...para transmitir conocimiento, para enseiiar el idioma). Es
evidente que Abel cree mas en este espacio reconocido oficialmente por el Estado para la
educacion bilingtie y en la figura de los MEMAS, y trata de trabajar y profundizar desde su
rol. Para otros como Francisco o Avelino, el esfuerzo hay que ponerlo en la ensefianza en
las comunidades, quedando la educacién formal como un espacio para el aprendizaje de
disciplinas necesarias para la supervivencia y el desenvolvimiento en una sociedad
predominantemente blanca. Mas tarde explicaran en mayor medida este punto, sobre todo
Avelino, en relacién con el aprendizaje de matematicas y administracion de proyectos, en
relacién con el proyecto FIS de apoyo.

En relacién a la coexistencia del wichi y del castellano en la educacion formal, a
través de la educacion bilingtie y los MEMAS, Abel explica que aprender la estructura del
castellano le permitié aprender mejor el wichi (Abora yo estoy aprendiendo mejor el wichi. . ..como
Yo aprendi castellano) De este modo, se sirvi6 como herramienta del aprendizaje de la
gramatica y linglistica castellana y ello le permitié en su légica de pensamiento, potenciar y
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enriquecer su propio idioma, mejorando su capacidad pedagogica (abora aprendo mejor el
wichi. . ..estoy ensenando mejor. . .). Aclara no obstante que aprender lenguas se puede, pero la forma de
ser nunca se puede cambiar.

Por otro lado, Abel expresa su preocupacion por la calidad pedagdgica de los
MEMAS, afirmando que necesitan mayor preparaciéon para ser docentes (Nos falta
preparacion para estar ante los chicos)

Algunos de los delegados estan adoptando una estrategia distinta que apunta al
reclamo al Estado (acudiendo a Nacién, ya que la Provincia se negd) para que posicione a
docentes aborigenes en los cargos de ensefanza. Opinan que /os maestros quieren que no haya
mds aborigenes, por eso ensefian en lengua espanola, y de ahi su reclamo al gobierno (Estamos
mostrando al gobierno que nosotros podemos, para gue haya docentes aborigenes)

Ante mi pregunta de cuales son los temas prioritarios para ser trabajados por la
InterWichi, enumeran, en este orden, el idioma, la educacion, la tierra, la salud y la
capacitacion. De los temas especificados, los primeros que citan son relativos al idioma, y
en particular a la lingtistica, la gramatica, y la educaciéon bilinglie. Y en relacién a la
capacitacion, también expresan que es necesaria una capacitacion para los MEMAS.

La etnicidad wichi. Ciudadania y derechos.

Los wichi afirman con orgullo su identidad propia como pueblo diferenciado sin
perjuicio de estar viviendo en una sociedad “blanca”, con muchos elementos que no les son
propios, que no pertenecen a su cultura ni a su pueblo (Nosotros tenemos cultura de nuestros
antepasados. Queriamos ser como criollos pero no podemos (....) Ellos tienen un pensamiento que no es el
nuestro, una cultura que no es la nuestra).

La raiz en sus antepasados y la cultura heredada de ellos, mantenida y renovada, es
el sustrato de la identidad wichi, que se expresa en “el pensamiento”. Nosotros tenenos cultura
de nuestros antepasados. Los criollos no saben nuestros pensamientos. El reconocimiento de la
identidad wichi, de su propia etnia, es compatible con reconocerse como ciudadanos
argentinos titulares de derechos, y como tales miembros de una sociedad de la que se
reconocen parte, a pesar de la discriminacién de que se sienten objeto. En sus propias
palabras, E/ gobierno nos ha dado un pedazo de tierra, pero después no piensa en que podamos mejorar la
sociedad (...)s No tenemos mds libertad, annque somos argentinos e indigenas. Hay muchos problemas,
hay discriminacion.

Como ciudadanos titulares de derechos y conscientes de los mismos, exigen al
Gobierno el respeto de sus derechos constitucionales, mas alla de las politicas asistenciales.
No queremos que el gobierno nos atienda solamente con cajas de comida. Que tenga en cuenta el convenio
169 de la OIT art. 17 inc.3 “proteger los derechos de propiedad y posesion de la tierra de los pueblos
indigenas (...) Queremos que respeten nuestra palabra, nuestro pensamiento, nuestra tierra.

Por las explicaciones de wvarios delegados wichi (Mariano, Avelino, Abel,
principalmente), el proceso de ir adquiriendo conocimiento y conciencia de los derechos y
de las herramientas juridicas que tienen a disposicion ha sido lento y gradual. Ahora estamos
mds despiertos (...) Cuando salimos del pozo desconocemos todo lo que existe. Para empezar no conocemos
los derechos, no leemos, no hablamos bien castellano, lleva tiempo de aprender (...). Mariano, que asume
su rol politico, lo expresa con plena conciencia y lucidez, incluso marcando un punto de
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inflexién respecto a sus antepasados y su quiza mayor docilidad Nosotros, los jovenes, tenemos
otro pensamiento distinto a nuestros antepasados. Tenemos nuestros derechos, como indigenas y como duerios
de tierras.

Lo mismo ha sucedido en relaciéon a la conciencia de la ciudadania argentina,
condicién que no es incompatible con su etnicidad wichi, y que los hace estar amparados
por derechos y por el servicio de las instituciones publicas, asi como ser destinatarios de
politicas publicas que den satisfaccién a sus necesidades, como sucede en el caso de la
vivienda, la salud, educacién. En palabras de Abel, ¢/ pedido esta, de vivienda, de educacion, de
salud. . ..porque no es logico, para eso estin las instituciones.

Esta conciencia abarca la legislacion internacional suscrita por el Estado argentino,
como sucede con el Convenio de la Organizacién Internacional del Trabajo. Que (el gobierno)
tenga en cuenta el convenio 169 de la OIT articulo 17 inciso .3 “proteger los derechos de propiedad y
posesion de la tierra de los pueblos indigenas, defendiéndolos de los intrusos, y atendiéndolos en los pedidos
de devolucion’.

Para ellos, el Convenio de la OIT, el reconocimiento de la Constitucion, la
declaracion de la ONU, son herramientas que estan ahi. Abel reconoce el importante papel que,
en este sentido, juegan la capacitacion y la educacion formal para los jovenes. Pero en estos
momentos ya nosotros. . .por ejemplo los jovenes ya se capacitan mas, ya no hay chicos con séptino grado, ya
hay secundaria, algunos terminan la secundaria, es esa la esperanga que tengo....Ellos van a tener el
camino listo para conocer los derechos que excisten en este momento.

Asimismo, reconocen como una de las principales lineas de trabajo que deben
abordar en la InterWichi, la capacitaciéon en temas juridicos para los lideres de las
comunidades. En este sentido, y a modo de balance general, Pablo expresa el camino
recorrido y los logros obtenidos: Hace 20 arios, el reclamo era sacar las leyes adelante, abhora la lucha
es hacerlas cumplir.

La reforma constitucional. El reconocimiento de los pueblos indigenas y de sus
derechos

Abel Saravia, delegado de la InterWichi, y maestro especial de educacioén aborigen,
entre otros roles, particip6 de forma directa en el proceso de participacion y lobby politico
de los pueblos indigenas que condujo finalmente a la reforma histérica de la constitucion
en el afio 94. Como resultado de esta reforma, se reformé un articulo constitucional que
hacfa referencia a los pueblos indigenas, cambiandose el tenor de su redaccién y
explicitandose el reconocimiento de la preexistencia de los pueblos indigenas y sus
derechos. El articulo 75, inciso 17 qued6 como sigue:

Son atribuciones del Congreso de la Nacion:

Reconocer la preexistencia $tmica y exltnral de los puchlos indigenas argentinos.

Garantizar ¢l respeto a su identidad y o/ derecho a upa educacibn bilingfie e intercnlinral;
reconocer la persomeria juridica de sus comunidades y /1 posesion y propiedad comupitarias

de las Herras quc tradicionalmente ocupan; regular la esbrega de otras aptas para el desarrollo
bamano; ninguna de ellas serd enajenable, transmisible ni susceptible de gravamenes o entbargos.
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Asegurar s# participacion on la gestion referida a sms recursos waturales y o los denis
intereses que los afecten.

Las provincias pueden ejercer concurrentemente estas atribuciones.

Tengo oportunidad de conversar en profundidad con Abel, que me explica
orgulloso cémo vivié todo el proceso. El detonante fue una coyuntura politica (Nosozros nos
enteramos del interés de un politico partidario que habia pactado, el hombre queria ser electo y si o si tenia
que hacer reforma). Este elemento politico-partidario fue aprovechado de forma inteligente
por los wichis, que se aliaron con otros pueblos indigenas para iniciar un proceso de lobby
que presionara para la reforma constitucional (Ah7 nos enteramos nosotros, la Interwichi, con la
organizacion de Judrez, con la organizacion de los pilaga, para buscar un acuerdo y tener una sola palabra
en la reforma).

El proceso fue muy largo, demandé una gran perseverancia, paciencia y
organizacion por parte de los representantes de los pueblos indigenas (sufrimos
muchisimo. . .para meter el articulo ese, sin pensar que iba a ser historico. . .). Exigi6 en primer término
una preparacion organizativa previa en varias provincias, con reuniones y alianzas entre
varias etnias de la Argentina (INos organizamos y seleccionamos y elegimos gente que pueda llegar a la
reforma, como representante de cada pueblo. Y ese trabajo no se hizo solo acd en Formosa, se hizo en Salta,
Juwpny, Misiones, Chaco, en todas provincias donde hay indigenas. El tema indigena era un solo tema,
entonces nos juntamos las 11 etnias que habia en ese momento y juntamos en un Ilngar). Hay que
destacar la inteligencia politica de los wichis en su visién del necesario dialogo y articulacion
con los demas pueblos para Mevar un solo pensamiento.

Abel explica todo el proceso de lobby en los pasillos del Congreso, luchando contra
intereses contrapuestos de grupos politico- partidarios (hubo problemas con otros blogues que no
podian aceptar porque no estaban conformes con la preexistencia de los pueblos indigenas y no estaban
conformes con la educacion bilingiie, 0 no estaban conformes con la personeria juridica, todas esas cosas).
Siempre tuvieron la conciencia de la importancia de lo que estaba en juego. Cuando legamos
a la redaccion ahi nosotros sufrimos mucho, porque dia y noche ya quedanmos ahi, nos turndabamos, porque
§i perdemos ese dia, nuestro pedido, nuestro petitorio queda afuera (.. .).

En ese proceso, ademas de las alianzas con los otros pueblos indigenas, buscaron el
apoyo de los medios de comunicacién para visibilizarse y presionar politicamente. (Enfonces
abi lo que empezd lo indigena a manifestarse, ya empezamos a hablar con los periodistas, con todos los
medios que encontrabamos, ya publicamos...). También contaron con el apoyo constante de las
ONGs que acompafan a las comunidades indigenas en varias provincias (ENDEPA,
APCD, EPRASOL), que facilitaron las asambleas y reuniones. Todo este proceso
asambleario de reuniones y movilizaciones exigié financiamiento que tuvieron que
conseguir (después también pedimos apoyo de algunas asociaciones, organizaciones por via de correo
electronico, nos apoyo mucha gente, y después no hubo mas plata y nosotros ahi con el equipo de
ENDEPA formulanos un proyecto pidiendo la plata para mantener los participantes).

Abel reconoce la importancia de los resultados histéricos para los pueblos
originarios de este largo proceso de lucha. Hay un antes y un después de ese inciso 17 del
articulo 75, antes no “existian” a los ojos del Estado ni de la sociedad, los pueblos
indigenas ni sus derechos (fodo nacid en ese articulo). Antes de la reforma, el reconocimiento
constitucional de los indigenas era mas como sujeto pasivo, fruto de un contexto de
dominacién colonial, de negacién, deculturacion e imposicion evangelizadora, en lugar del
reconocimiento como sujetos activos titulares de derechos. (Para nosotros es un logro mny
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importante el de ese ano 94, porque desde 1910 nosotros tuvimos ausente en la reforma, en el Estado
Nacional. Solo existimos en un articulo 65 inciso 15 en donde decia: conservar los indios nn trato pacifico y
cuando era el catolicismo., durante todo ese tiempo basta el 94 son 186 aiios que tuvimos eso...y hubo
micho problema, discriminacion.

La reforma constitucional y el reconocimiento de los pueblos aborigenes como
pueblos preexistentes y titulares de derechos explicitamente reconocidos suponen un punto
de inflexién. Abel usa palabras como sentirse libres, salir del pozo, de la oscuridad, para
explicar el sentimiento de verse reconocidos, a la luz publica y oficial, como pueblos
diferenciados, saliendo de la negacién, la deculturacion (gwardados en un pogo) y el
sometimiento en el que estaba sumidos, desde el propio reconocimiento de la Ley
Fundamental del Estado argentino. De la negacién se pasa al reconocimiento del pais como
pluriétnico y pluricultural, como paraguas en el que cabe reconocer a los pueblos indigenas
y sus derechos.(Se reconoce la preexistencia de los pueblos indigenas en el pais, ahi habla de los derechos,
a la educacion bilingiie, personeria juridica de las comunidades, la tierra apta y suficiente, y libre de su
propia organizacion. Abi nos sentimos muy contentos, sentimos que estamos libres en ese ano, libres de
hacer dialogo, de participacion, de la sociedady tanto como instituciones del gobierno, ya no nos sentimos
guardados en un pozo)

Desde ese reconocimiento juridico oficial, Abel expresa la libertad de actuar,
participar y dialogar, sobre todo de cara a los jovenes, que tienen el derecho a estudiar, vivir,
trabajar y expresarse conforme a su propia identidad, cultura e idioma (pensando mucho en los
chicos que vienen, en las futuras generaciones, porgue habla mucho de educacion bilingiie, intercultural, que
ahora hay, ahora la escuela ya tiene docentes aborigenes, en la sala ya hay agentes sanitarios aborigenes,
enfermeros aborigenes, y también en la provincia ya hay empleados, que antes no habia, hay logros, que
nacieron en ese momento, en el 94)

El territorio wichi. La lucha por los territorios histéricos wichi. El proceso de
ordenamiento territorial de la provincia.

Lo que sigue son fragmentos correspondientes a una recopilacion de pensamientos
de distintos encuentros y reuniones, en especial de los Wichi de la zona Centro Oeste,
fragmentos correspondientes al Documento “T.OS WICHI DEI. CENTRO OESTE DE
FORMOSA”. Nuestras Relaciones con el Territorio, Nuestros Pensamientos y Palabras, Nuestros Usos
9 Propuestas. Aso 2010.

Pablo me hace llegar este documento, en el curso de mi semana de visita a las
Lomitas, para ampliar y profundizar los contenidos y explicaciones que van surgiendo en
las conversaciones que voy teniendo con los delegados y con la Interwichi en general acerca
de lo que es y lo que significa el territorio para el pueblo wichi.

La tierra es la base de la cultura y de la supervivencia de nuestros pueblos indigenas. Por eso la
tierra y sus problemas tienen que ver con la necesidad de los pueblos indigenas. La tierra es nuestra madre
que da lnz, que genera vida. Ella misma es la vida y es por eso la amamos, respetamos y protegemos,
comunitariamente siendo vida es sagrada y al destruirla nos destruinos nosotros mismos. Por eso la tierra es
la base de toda nacion indigena.

Nosotros somos de esta tierra, y no queremos abandonarla porque nuestros ancianos han dejado
sus huesos en ella. Ellos fueron los primeros fundadores. EIl Creador nos da esta tierra para que la
habitemos para siempre.
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Quedan las historias grabadas de generacion en generacion. Recordamos muchos lugares y
dibujamos nuestro territorio y nuestros recorridos.

Consideramos un pecado social el desnudar nuestra tierra, del monte que la viste y fortalece.

No queremos que el gobierno nos atienda solamente con cajas de comida. Que tenga en cuenta el
convenio 169 de la OIT art. 17 inc.3 “proteger los derechos de propiedad y posesion de la tierra de los
pueblos indigenas, defendiéndolos de los intrusos, y atendiéndolos en los pedidos de devolucion”.

En la charla con los delegados, pregunto qué es el territorio para ellos. En palabras
de Mariano, Es un lugar con bistoria, tradicion, donde se hacian ceremonias, se cosechan frutos del monte,
plantas medicinales (.. ..)

Los primeros elementos en su definicién hacen referencia a su historia como
pueblo, lo que aparece reflejado también en el documento que recoge sus pensamientos y
palabras sobre el territorio.

Explican que /a vida del aborigen es en el monte, fundamental para su supervivencia
(medicina, trabajo, alimento, algarroba,...). Los montes nos proveen los recursos y los desmontes nos
lo sacan. En los montes conservamos lo nuestro, lo de los abuelos, lo de nuestros antepasados.

En palabras de Francisco Loépez, anciano de la comunidad de Tres Pozos, Mi
pensamiento no es como el de Uds., porque somos la gente que vive de las riquezas naturales. Nuestro
territorio, es el de nuestros antepasados. Aprovechamos los montes para cagar y pescar, por eso nosotros
seguimos la cultura y tradiciones, porque sabemos que los montes nos proveen de muchas cosas para poder
Seguir viviendo en forma gratuita..

Para Abel Saravia fodos sabemos sembrar, todos sabemos hacer trabajo, tener recursos. . ..pero no
hay herramientas, para hacer ladrilleria, cortar madera....Eso el gobierno no da. Nos da tierra sin nada.
Tendria que haber alguna herramienta para usar la tierra y producirla. . .

La InterWichi reclama el territorio donde histéricamente vivieron sus antepasados
como espacio legitimo de vida (E/ monte nos da de comer, nos da vida, lo mezquinamos para cazar,
para recolectar los frutos del monte) y reproduccion social, con la conciencia de que el pueblo
wichi es titular de derechos, como ciudadanos del Estado argentino. Lo expresan de forma
contundente Estdn discriminando los derechos del aborigen (...) Nos hirid el gobierno a nosotros.

Ademas de para la supervivencia, el territorio constituye también un espacio social y
comunitario de desenvolvimiento y existencia. Hablan en este sentido de que, asi como el
Estado dispone de una plaza o parque, ellos también quieren tener su espacio fisico para el
encuentro y la recreacion social. Muchas de estas tierras son “reservas” de las comunidades
aborigenes, donde hay tumbas de sus antepasados, capilla, etc. No disponen de titulo de
estas tierras, y eso les dificulta su recuperacion. De esta manera, /a gente blanca se esti
aprovechando y ocupando esas tierras poco a poco. Primero van a hacer trabajos, y como no les dicen
nada. . ..se aprovechan. Esa tierra era de nosotros(...) Hoy ocupa gente blanca con titnlos.

Explican que en practicamente todas las comunidades nucleadas en la InterWichi se
estan dando conflictos de tierra. En muchos de los casos, las comunidades quieren ampliar
los espacios que tienen asignados y recuperar tierras que histéricamente les pertenecen. La
visioén de las comunidades choca con la actitud del gobierno provincial, que segun explican,
no quiere reconocer mas tierra a las comunidades, porque el Gobierno piensa que los
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aborigenes ya tienen bastante tierra. La visién de territorio del pueblo wichi choca con la
visiéon gubernamental y sus intereses econémicos y politicos. A ello hay que sumar la
percepcion del Gobierno del pueblo wichi (He escuchado palabras que dicen: porqué quieren tanta
tierra los indios, si no tienen nada silo perros sarnosos (....) El gobierno dice: para que quiere tanta tierra
el aborigen, si no quieren trabajar)

Abel Saravia, otro de los delegados, afilade que ¢/ Gobierno solo reconoce una parte
chiguita a las comunidades, pero eso no es suficiente. La InterWichi lo expresa de forma clara
Mientras una persona blanca tiene ochenta a noventa mil hectdreas, nosotros somos muchas familias que
tenemos poca tierra. Pedimos tierra y nos niegan, pero vienen los grandes empresarios y no miran cudnta
tierra les dan y asi nos perjudica a todos.

La actitud del Gobierno es de desoir sus reclamos (Cuando hacemos denuncia ante
antoridades, nadie escucha (...) En nuestra propiedad entran muchas personas criollas, pero reclamanos y
no nos hacen caso. Ademas, explican, E/ Estado tiene su agrimensor (para la mensura de los lotes).

En relacién con este tema y en referencia a la InterWichi, comentan que ahora
estamos despertando con nuestra organizacion, contando ademas con el acompafiamiento del
Servicio Juridico, espacio donde confluyen varios actores sociales que defienden y
acompafian juridicamente la defensa y recuperacion de las tierras wichi (ONGs,
organizaciones campesinas, etc). Me consultan acerca de la posibilidad de que a través de la
linea FIS se pueda apoyar la defensa, y recuperacion de tierras.

Recientemente, el Gobierno planteé una propuesta de ordenamiento territorial en
la provincia de Formosa, en el marco de procesos similares que se fueron dando en varias
provincias, abiertos en teorfa a la participaciéon de los actores locales. En virtud de su
derecho a la participaciéon en la gestion referida a sus recursos naturales y a los demas
intereses que les afecten (art. 75, inciso 17 de la Constitucion nacional), la InterWichi, como
organizacion de base y consciente de sus derechos, participd en el proceso conducente a
definir el Plan de Ordenamiento territorial en la provincia de Formosa. Se deben respetar
nuestras ideas. Ya lo dice nuestra constitucion nacional y también la provincial (. ...) El convenio 169 de la
OIT en su art. 15 dice: los gobiernos deberdan proteger los derechos de los pueblos indigenas sobre los
recursos naturales de sus tierras y también su derecho a participar en la ntilizacion, administracion y
conservacion de estos recursos.

Cuenta Mariano Lopez que elaboraron una propuesta de ordenamiento territorial,
elaboraron documentos de trabajo, presentaron sus aportes a la Legislatura e incluso
participaron de la Audiencia publica.

En el documento que presentaron y defendieron en Audiencia publica afirman:
Queremos participar con nuestras decisiones en nuestro territorio. Solicitamos un proceso de participacion

real con: visitas a terreno, encuentros, charlas, talleres, debates y asambleas sobre el tema. Queremos que
vengan a nuestro territorio.

*  Conformar una red de territorio indigena, Red de Unidades de Uso Especial, vinculando nuestras
tierras con los corredores bioldgicos naturales (el Bermejo y el Pilcomayo y sus desbordes).
Vinculamos  tierras tituladas indigenas en el marco del territorio. Utilizacion por categoria
amarilla y roja de manejo sustentable.
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*  Las tierras no incluidas en los corredores que tengan una ona de amortignamiento de 5 Km. A la
redonda.

*  Que no se permita el desmonte en toda esta Red (categoria verde).

A pesar de su esforzado trabajo, participacion y derechos que los asisten, no se
tuvo en cuenta su aporte (La IW presentaron su palabra, que viene del monte, pero no se hizo caso).
Cuentan que el gobierno simul6 la participaciéon aborigen con un diputado gue decian que era
aborigen, y tfinalmente se aprobd una ley provincial que no tuvo en cuenta la propuesta de la
InterWichi.

Actualmente, la InterWichi, lejos de aceptar la Ley 1552. Ley de Ordenamiento
Territorial de la provincia, POTFor- Plan de O. Territorial, (No es definitiva, no aceptamos esa
ley), se encuentra en un proceso de impugnacion de la misma por inconstitucionalidad
definiendo con apoyo juridico, la estrategia mas conveniente. Cuentan con la asistencia de 3
abogados, 2 del Servicio Juridico y 1 de la ONG ENDEPA, junto con otras instituciones
que también estan apoyando.

En palabras de la InterWichi E/ proyecto de Ordenamiento Territorial en Formosa se decidio
Y planifico sin tenernos en cuenta. No se tuvieron en cuenta nuestras formas de participacion a pesar de que
ello esta contemplado en la Constitucion Nacional y Provincial (...) Los colores (categorias) de la ley de
bosques no corresponden a nuestro pensamiento, es el pensamiento del blanco, queremos que respeten nuestra
palabra, nuestro pensamiento, nuestra tierra.
(Los wichi del centro oeste de Formosa, nuestras relaciones con el territorio, Nuestros
Pensamientos y Palabras, Nuestros Usos y Propuestas, afio 2010)

El estallido social, la movilizaciéon wichi. El conflicto del corte de ruta 81 y el
reclamo de derechos.

A fines del afio 2008, y tras un largo proceso de reclamos al gobierno provincial de
politicas que den respuesta a sus derechos (vivienda, salud, educacién, etc), percibiendo que
las auntoridades no escuchan, las comunidades wichi de las Lomitas, agrupadas en torno a la
InterWichi, y en una serie de asambleas, deciden el 1 de diciembre de 2008, que hay que
poner el corazin y acuerdan por consenso una movilizacion colectiva visibilizada en el corte
de un tramo de la ruta nacional 81.

Aclaran que, desde los inicios de la democracia, en 1983, el gobierno ofrece muchas cosas
(educacion, salud, vivienda, trabajo) y no cumple con nada. No pasa nada, solo cuando hay
eleccion, signen con promesas. Estamos viviendo con promesas falsas. Afirman que conocen sus
derechos, expresados en la Constitucién nacional y provincial, y por eso reclaman politicas
publicas que les den cobertura; Sin embargo sufren un trato discriminatorio por parte del
Gobierno, que no los ve como sujetos de derecho, sino como individuos pasivos que no
quieren trabajar (no hay trabajo tampoco, ni nada para cultivar la tierra. Ellos dicen de nosotros “no
quieren trabajar”). En el caso particular de la vivienda, las condiciones tan precarias de
habitabilidad que padecen fomentan el avance del mal de chagas (enfermedad letal
provocada por el insecto llamado vinchuca), lo que se traduce en que el 40% de la
poblaciéon wichi es chagasica, segun Leo. Mas alla de las implicancias sobre la salud y la
esperanza de vida de los pobladores de las comunidades, Mariano afiade que las empresas
privadas no dan trabajo si se padece del mal de chagas.
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Explican que la decisién colectiva de la movilizaciéon y el corte de ruta fue por
consenso y agrupé a unas 800 personas (o como decian los medios de comunicacion), y en esa
movilizacién colectiva comenzaron a organizarse (pusimos una cabeza que trabajara con el
problema, Mariano Loépez, quien asumié un rol mas politico), y contactaron con los
abogados para asesorarse. Cuentan que fueron acercandose diferentes autoridades
(concejales, justicia, gendarmeria,...) que fueron #rayendo su palabra. Esta movilizacion durd
mas de un mes, y como resultado consiguieron atraer la atenciéon de los medios de
comunicacién provinciales y nacionales (TV, diarios, Internet), asi como el didlogo con
algunas autoridades provinciales y de Nacién. Explican que, tras el corte, algunos de sus
reclamos, en especial lo que concierne a viviendas y educacién, y algunos reclamos en la
regularizacion de las tierras donde habitan, fueron atendidos (se construyeron viviendas en
algunas comunidades, se construyé la Escuela de Colonia Mufiz, de Lote 42, se entregaron
titulos de propiedad en lote 27, lote 47, la Pantalla).

En opinién de Leo, Yo creo que fue un quiebre la movilizacion. Ellos lograron identificarse
como pueblo y como fuerza. Uno de los planteos que hicieron al intendente fue tener un
representante aborigen en las autoridades locales, un asesor en asuntos indigenas, y en sus
palabras seguimos exigiendo. Después de la movilizacién, se dieron varias instancias de
valoracion y de reflexiéon, no sélo sobre la movilizacion en si, sino sobre la estrategia y los
pasos a seguir.

En este contexto especifico, se plante6 el proyecto FIS de apoyo a talleres,
encuentros y capacitaciones que se ha ido ejecutando en los dltimos meses y sobre el que
estamos conversando.

La InterWichi como espacio organizativo-politico del pueblo wichi de las Lomitas.

Mariano Lépez, uno de los delegados, explica que la InterWichi surge de la idea de
reconvocar y recuperar un espacio de organizaciéon y trabajo que era propia de sus
antepasados. Basandose en el relato de sus mayores, que les contaron como se organizaban,
se ayudaban entre ellos, e incluso hacian alianzas con otros pueblos, es como se ha ido
construyendo este espacio de la IntetWichi. (Ellos se juntaban y daban opiniones entre ellos como
podia ser para vivir o tener mejor vivencia en su lugar. (...) Ellos se articulaban y se ayndaban entre ellos).

Tomando como referencia ese modelo de sus antepasados, en la InterWichi hay
varios niveles sociales de organizacién (grupos familiares, comunidades), y el espacio se
toma como un ambito para debatir y reflexionar con el propésito de ir generando acuerdos
y decisiones en torno a distintos temas, con la conciencia de ir construyendo de forma
colectiva (Estamos muny despiertos).

Al mismo tiempo, Mariano aclara que el Estado ha ido aumentando sus exigencias
respecto a los actores sociales con los que dialoga, para reconocerlos como interlocutores
idéneos y discutir de politicas y derechos (personeria juridica, tierra, autoridades, etc). De
modo que la InterWichi, sobre el sustento esencial de una organizacién tradicional del
pueblo wichi, devino al mismo tiempo herramienta reconocida para el didlogo con el
Estado en su propio lenguaje. Fste es uno de los primeros elementos clave que percibo
como elemento “mixto” y estratégico en la lucha del pueblo wichi, que combina una
esencia organizativa tradicional propia con un “ropaje” occidental, sin perder de vista la
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aspiracion fundamental que es, en palabras de en palabras de Abel Saravia, uno de los
delegados, /lograr lo que la gente quiere y con su propio pensamiento.

En la InterWichi, en la que se nuclean 850 familias, tienen cabida y participacion
todos los que quieran acudir a las reuniones, debatir y opinar, segun explican los delegados.
Existe un ritmo mensual de asambleas, asi como las reuniones convocadas que
adicionalmente sean necesarias para debatir temas especificos que asi lo requieran. Por
ejemplo, para la ejecucién y rendicion del proyecto FIS de apoyo, tuvieron una serie de
reuniones para ir definiendo los avances del proyecto y posteriormente, la administracion y
rendicion.

Por las explicaciones de los delegados, éste es un espacio horizontal, participativo y
asambleario, sin jerarquias ni autoridades (Acd no hay antoridad mdixima, todos en la IW son
pargjitos) que me trae a la memoria la Asamblea del Pueblo Guarani y las observaciones de
Lidia. Las reuniones van rotando en las comunidades, mientras que las reuniones a las que
se convoca a los delegados tienen lugar en la sede de APCD. Adicionalmente hay roles de
delegados, con funciones y tareas especificas, que asumen la representacion de las
comunidades nucleadas en torno a la IntertWichi (Trabajamos para todos, para las 8 comunidades)

En la reunién grupal de delegados concurren solo hombres, y me genera el
interrogante obvio de si se trata de un espacio eminentemente masculino. Me responden
que también hay mujeres delegadas y dirigentes en las comunidades. Dos dias después
repetiré esta pregunta en el Encuentro de Mujeres en Pozo del Tigre, ante una concurrencia
exclusivamente femenina. Varias de las asistentes sefialan a Gladys como delegada de la
InterWichi, quien me responde contundente que #o hay Iugar para las mujeres en la
InterWichi.

Es interesante contrastar estas impresiones y valoraciones con la percepcion de los
técnicos de APCD, la institucién que acompana todo el proceso de la InterWichi. Destacan
el aprendizaje en el debate colectivo, en el ejercicio de opinar, reflexionar y sentirse parte de
un espacio organizativo que representa un pueblo (Awtes se paraba cada lider y hablaba de
problemas de su comunidad y abora ya no pasa mas).

No obstante, en ocasiones la exigencia y la urgencia impuesta por el contexto y las
circunstancias (redactar una nota, un comunicado, etc) no se adapta con la dinamica de
funcionamiento mas reflexiva y asamblearia de la InterWichi (Ia asamblea es muy lenta a la
hora de tomar decisiones). Tanto Leo como Tito hacen prevalecer la légica de reflexion, de
debate y de construccién conjunta y los aprendizajes que esto ha generado en el seno de la
InterWichi (@ veces no se espera tanto conseguir cosas, sino reflexionar, dar opiniones, contar).

En relaciéon al futuro de la InterWichi, Leo admite que es un tema de debate en el
seno de APCD (Tito entre en la sala en ese instante, y Leo bromea diciendo que no quiere
que €l esté presente cuando me responda a la pregunta). Uno de los propositos es generar
mas dirigentes solidos y que vean mads alld de la comunidad. Una de mis impresiones, que les
transmito, es que percibo sobrecarga y cierto desgaste en algunos delegados, como sucede
en muchas organizaciones, con el riesgo de la rotacién / tenovacion. Pablo me comenta
con posterioridad, en otras circunstancias, que el criterio que barajan las comunidades para
elegir a sus dirigentes es su capacidad de aguante, de sufrimiento.

Para Abel Saravia, hay conciencia de la longitud y complejidad del proceso de lucha,
pero también existe el reconocimiento de todo lo obtenido, en particular en lo que se
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refiere a los derechos del pueblo wichi. (Yo creo que en este momento falta algo, falta mucho por
hacer, pero también tenemos que darse cuenta de que son 16 asos nada mas a partir del 94, fue muy corto
tiempo, tenemos mas tiempo para seguir buscando. . .)

La construccion participativa, el consenso y la toma de decisiones.

La construccién del debate en la InterWichi es colectiva, abierta, desde la
participacion, la reflexion y el consenso. Las reuniones son abiertas para todos

Ello imprime un ritmo propio a la dinamica de este espacio y a sus reuniones. A
esta logica hay que sumar la elevada dimension del espacio organizativo (8 comunidades,
mas de 800 familias) y la complejidad de las tematicas y lineas de trabajo que encaran.
Distintos testimonios de varios delegados coinciden en la necesidad de respetar este ritmo
de funcionamiento propio, aunque en ocasiones ello se traduzca en procesos mas lentos de
lo que las circunstancias a veces imponen, y en la lentitud en la toma de decisiones. (Esta
organizacion no es que va a solucionar muy pronto, va a resoler muy pronto las cosas, los problemas
comunitarios, porque son distintos problemas que cada comunidad tiene)

En lo que respecta a la ejecucion y rendicion del proyecto FIS, los comentarios de
los delegados confirman estas afirmaciones. Coinciden en que los tiempos solicitados para
la rendicion de gastos (6 meses) fueron muy limitados, que sélo dio tiempo a hacer y evaluar
a las corridas, y me sugieren que se amplie el plazo de ejecucién y rendicion (que en este caso
son coincidentes) a 1 afio o afio y medio.

b

Tito me anticipa que la légica de sus reuniones no sigue nuestro esquema
convencional de estructurar un temario ir adoptando acuerdos sobre esa base, sino que
discuten mucho, de forma “desordenada” segun nuestra légica, pero con una coherencia
interna que les permita tomar ciertas direcciones y definir algunos acuerdos, otros no.
Pablo valora la importancia de este ejercicio de reflexion y construccion conjunta (Para traer
su pensamiento, hay que discutir, dialogar. . ..cada accion lleva mucho trabajo detrds)

Leo coincide en buena parte en esta estas observaciones, haciendo hincapié en la
falta de un cierto orden estructurado, y en las dificultades que esto puede generar para la
adopcion rapida de decisiones y la definicion de acuerdos (Lo que nos falta es ordenar un poco,
es como un pensamiento que empiezan acd, y van dando la vuelta, y signen dando la vuelta. . .son todos los
temas, y hablan de todos los temas a la vez. Yo creo que es una manera de pensar y una manera de mirar
las cosas que tienen ellos. Y a veces hay que tomar decisiones de cosas y hay que ser mads. . .nosotros, al
contrario, vamos despedazando las cosas, no es cierto?)

La valoracién de los técnicos de APCD es, a mi juicio, mas instrumental que
finalista. S6lo Leo resalta lo dificultoso de esta l6gica ante determinadas circunstancias que
demandan mayor agilidad en la toma de decisiones, por ejemplo, en el corte de ruta 81 del
afio 2009. (En e/ corte de ruta del ano pasado, se hicieron una asamblea todos los dias. Todos los dias, a
veces habia una reunion, y a la tarde la asamblea. Para evaluar si sacaba una cosa en el diario...una cosa
cansadora, pero cansadora. . .te digo)

Con estos comentarios in mente, les pregunto a los delegados sobre la dinamica de
sus reuniones y qué herramientas utilizan (pizarra, afiche,..). Ellos me explican que en las

reuniones, que van rotando, siguen un temario, ubican en un pizarrén los puntos del
temario, hay quien coordina, y también se toman decisiones y acuerdos. En cada asamblea
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(mensual), el dltimo punto siempre es definir cuando sera la siguiente reunién. Me
desconcierta la contradiccion entre las dos explicaciones, la de los técnicos y la de los
delegados.

Roles en la InterWichi. El papel de los delegados.

La InterWichi se conforma como un espacio plural y abierto que nuclea a las 8
comunidades del Centro oeste de Formosa. En este marco, se dan algunos niveles de
organizacion y representacion en su seno. Es el caso de los delegados de las comunidades,
nombrados por las mismas para representar sus intereses participando en reuniones de la
InterWichi. Es importante destacar que la legitimidad de este rol lo confiere la propia
comunidad nombrando a quien decide que sea el que represente los intereses de las familias.

Mariano aclara que esta “autoridad moral” de los delegados conferida por las
propias comunidades es clave. Esta la comunidad y nosotros, no es que nosotros les dirigimos. Cada
comunidad tiene que elegir a alguno de la comunidad que va a ser el delegado, que va a participar. Nosotros
nos juntamos, si alguien viene o 1o viene. . ..no podemos apuntar nombres. Si nosotros apuntamos, tal veg la
persona que apuntamos tiene problemas en la comunidad, tiene problemas con algunas personas...lo
evitamos.

Este rol retne ciertos requisitos a tener en cuenta: libertad, disponibilidad de
tiempo, voluntad y responsabilidad. Varias veces, en el curso de distintas conversaciones,
varios delegados insisten en el tema de la “no retribucién”, aludiendo al caracter sacrificado
del rol. (No hay nada de beneficio, nadie paga. . .nadie te reconoce, todo esto es a voluntad. Tiene que ser
una persona libre. . ...y que también tenga necesidades y familia. . ..esa parte nosotros siempre lo discutinos
entre nosotros). Para Avelino, uno de los delegados con mas actividad, y uno de los
responsables del proyecto FIS, s/ no hay algo que sostenga a las personas, es dificil. Explica las
dificultades que le supuso en su vida personal y familiar su rol de delegado, en términos de
tiempos, cargas y responsabilidades (Porgue te comprometes y no se te paga). Contrapone su
situacion a la de los técnicos que formulan proyectos y acompanan técnicamente. E/ blanco
hace proyectos, tiene su sostén, por qué nosotros no?.

Me llama la atencién la conciencia de la responsabilidad y el compromiso que
percibo en las palabras de la InterWichi en llevar adelante decisiones y lineas de trabajo
para sus comunidades, y por otro lado, estas palabras recurrentes, en boca de varios
delegados, sobre el no reconocimiento de sus roles con una retribucién dineraria.

Leo (APCD) aclara que también se realizan designaciones de delegados en el seno
de la InterWichi para temas especificos, cuando se han realizado gestiones y se obtienen
cosas (alimentos, frazadas, etc). El objetivo es que los delegados se hagan cargo de la
distribucién equitativa de los bienes o recursos entre todos. También pueden designarse
delegados cuando se trate de discutir sobre temas especificos. Es el caso de la presentacion
y ejecucion del proyecto FIS (Cuando vino este proyecto lo que se higo acd. ...en la IW, fue seleccionar
a las 3 personas para ser las responsables). Leo y Tito insisten en la responsabilidad que
asumieron los tres representantes del FIS, en especial Avelino (con experiencia en
administracion en la cooperativa de la escuela), quien ordend todas las boletas finales para
presentar la rendicién completa y ordenada en tiempo y forma (se hizo cargo del
presupuesto, recogida de boletas en los encuentros, organizacion final de todas las boletas
por carpeta). Conté con el apoyo constante de APCD (que tuvo que asumir las ultimas
tareas, ante la premura en la exigencia de la rendicién por el cierre del trienio).
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Mariano, por su parte, desempefia un rol mas politico en el seno de la InterWichi,
siendo cabeza visible del corte de ruta, y estando mas en dialogo con las instituciones.

Pablo me aclara en otro momento, conversando, que una de las preocupaciones de
APCD y de la InterWichi es contar con delegados que miren mas alld de sus comunidades,
que tengan una vision mas politica y estratégica, como lideres. En relacién con esto,
algunos comentan en la reunién que se dan casos de representantes que cumplen su rol con
expectativas de intereses mas individuales y egoistas y cuando consiguen algo, se
despreocupan. En palabras de la InterWichi, ellos no son dirigentes. Explican que en
muchas ocasiones, y en la articulacién y didlogo con el Gobierno, se dan casos de
cooptacion. La mayoria de los lideres son dominados politicamente.

Percibo que el didlogo con el Gobierno es complicado y tenso. Me explican otra
situacioén recurrente que se da cuando el Gobierno provincial solicita interlocutores del
pueblo wichi para dialogar, y e/ que aparece es de afuera, no del pueblo wichi. Desde APCD me
aclaran, en un momento a solas, que la propia logica de funcionamiento de la InterWichi es
de la constante “movilidad” y rotacién de representantes, acorde a sus intereses. Esto
genera descoordinaciéon y malentendidos con el gobierno, que toma como referentes a
wichis que ya no tienen mas ese rol en la InterWichi. Este es otro de los casos donde
percibo que colisionan visiones y logicas de pensamiento distintas (indigena y no indigena).

Incidencia del proyecto FIS en el proceso

En la visiéon de Tito y Leo, el proyecto FIS tuvo importancia en relaciéon con la
dimension politica de la Interwichi. E/ proyecto apunta al ambito politico. En buena parte es asf;
sin embargo, percibo en la InterWichi que el componente cultural del proyecto
(capacitaciones, encuentros, en idioma y gramatica wichi) tuvo una relevancia especial.

De los aportes de los delegados de la InterWichi en la entrevista grupal que
mantenemos y de la posterior reunién de evaluaciéon con Tito y Leo, de APCD, surgen
impresiones y valoraciones acerca de la incidencia del proyecto FIS en el proceso que
transita la InterWichi.

Sintetizando, surgen como principales impactos positivos los siguientes:

* EIFIS aport6 al entusiasmo, sobre todo en gramatica, alfabetizacion, para trabajar,
recuperar y fortalecer el idioma.

*  Permiti6 el relacionamiento de delegados de otras comunidades. En especial, en
relacién al intercambio con las comunidades de Salta, afirman  nos dio mucha fuerza

* Facilité realizar gestiones y articulaciones con instituciones locales, provinciales y
nacionales. En el Municipio, pudo conseguirse el reconocimiento de la titularidad
de tierras de 3 comunidades. En la provincia, se obtuvieron algunos logros en
varios temas (escuela, vivienda, salud). En el caso de las escuelas, cuentan que en 2
comunidades no habia escuela, y ahora si. En el caso de vivienda, algunas viviendas
que se construyeron. También empieza a haber agentes sanitarios wichi en la
provincia. También se favorecieron gestiones con otras instituciones a nivel
nacional (como con el Ministerio de Desarrollo Social: envio de frazadas,
mercaderia, etc). En general, reconocen la valia de /egar a las autoridades, hacer nuestro
pensamiento, escribir nuestro pensamiento, como poder pedir la tierra al Intendente.
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* Fortalecimiento de la autoestima y de la motivacion para continuar. Los funcionarios
locales creian que no lo ibamos a lograr, no creen a veces en lo que venimos haciendo.

* Fortalecimiento de capacidades. Como explica Tito, Mds alld de las demandas que
hicieron, se movilizaron en otras cosas, y aprovecharon el F1S para aumentar capacidades.

* El FIS permiti6 fortalecer a los representantes y delegados, seguimos reuniéndonos,
trabajando en conjunto.

* Con el proyecto se aport6 al fortalecimiento de la InterWichi, un espacio que
valoran muy importante para el didlogo y la articulacién con otros actores.
Reconocen que, con la InterWichi, es wds ficil ahora que antes (en relaciéon a todas
estas gestiones, tramites, articulaciones,..).

Continuidad del FIS y del proceso de la InterWichi.

En relacién a la continuidad y proyeccion del FIS y del proceso de la InterWichi,
existen varias lineas que profundizar y trabajar. En primera instancia, afirman que falta
discusion interna en el seno de la InterWichi. Ademds, faltan muchos encuentros
pendientes de debate y reflexion. Por otro lado, reconocen que se abrieron muchas lineas
de trabajo. En palabras de Leo: A medida que la gente toma conciencia de sus derecho, las lineas van
saliendo. Explican que en la evaluacion final a fin de afio se decidira que lineas priorizar.

Uno de los temas que surge con fuerza es el tema de la educacion. Se desperté un
interés en seguir aprendiendo, capacitandose y fortaleciendo el conocimiento del idioma
wichi y su transmisiéon en las comunidades, especialmente a nifios y jovenes. En este
sentido, se avizora que Abel ird tomando progresivamente el relevo en este tema en lugar
de Francisco. Se necesita un rigor mas técnico, que Abel posee, para ir trabajando mas en la
estructura del idioma. Sin embargo, como ¢l mismo admite, le falta mejorar y fortalecer su
orientacion docente, pedagdgica.

Otra inquietud que surge es la posibilidad de disponer de una sede propia para que
la InterWichi pueda reunirse y realizar sus asambleas y talleres. En este tema, falta trabajar
sobre el terreno propio, con titularidad de la InterWichi, antes de pensar en alguna obra de
infraestructura. En esta misma linea de contar con disponibilidad de un espacio propio y
auténomo, uno de los delegados de la InterWichi relata que, escuchando a las mujeres, salia su
preocupacion por un salon de artesanias.

Elementos “ajenos” alalégica wichi, asimilacién y control cultural.

El pasado, la tradicion, el idioma y la cultura wichi, son algunos de los elementos
fuertemente identitarios de las comunidades wichi. Sin embargo, en el curso de las
conversaciones que mantenemos en esos dias, van apareciendo elementos que podrian
considerarse ajenos a la cultura wichi, mas propios de la cultura blanca, que ellos han
incorporado de forma libre y consciente a su modo de vida, supeditindolos a su propia
modernidad. En algunos casos, asimilan estos elementos a su vivir cotidiano, incluso a su
propia espiritualidad (como es el caso del Evangelio cristiano o de la doctrina anglicana).
En otros casos, lo incorporado tiene una utilidad estratégica, funciona a modo de
herramienta, funcional a las estrategias y fines wichi.
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En el caso de la doctrina anglicana, esto se explica por la llegada de la Iglesia
Anglicana a Formosa en las primeras décadas del siglo XX.

Ms tarde llegaron los gringos ingleses. Ellos vinieron de Inglaterra para dedicarse a la enseiianza en los
Iugares donde viven los wichi, para enseiarles la religion evangélica. También formaron misiones e iglesias
(Silva, 1998: 39).

“El ajio 1944, llegd otra ensenanza nueva y entrd a los aborigenes: era el Evangelio de la Palabra de
Dios. Llegaron los extranjeros, ingleses, quienes eran misioneros, trayéndoles esta doctrina de Jesucristo”
(Silva, 1998: 58).

Hay que aclarar que esta incorporaciéon de elementos culturales “blancos” es
totalmente consciente, libre, intencionada y utilitaria, permaneciendo clara la conciencia del
ser wichi, de la identidad wichi, que es sustrato irrenunciable. Hay niiios muy despiertos, que
tienen mucha capacidad, aprenden a navegar por internet, pero van a seguir siendo indigenas.

Una de estas herramientas clave fue el aprovechamiento de la coyuntura politica
que permitié promover el proceso de reforma constitucional en el afio 94, dando como
resultado el inciso constitucional que reconoce la preexistencia de los pueblos indigenas y
reconoce sus derechos. Con posterioridad, y sobre todo en el didlogo con Abel Saravia,
percibo como el conocimiento de estos derechos plasmados en la Constitucion y el estudio
de las leyes son herramientas que van usando cada vez mas y mejor como estrategia de
lucha politica para su pueblo.

Como condicién previa al conocimiento y estudio de las leyes, el estudio del
castellano y la educacién formal son herramientas clave en este proceso, y aparece en los
testimonios de varios wichi, expresado de distintas formas.

Entiendo que este proceso se fue dando de forma gradual, y partié6 del ser
conscientes del contexto socio-econémico y politico en el que estan insertos, de las
posibilidades que brindan algunos elementos disponibles de la cultura blanca, y de la
apropiacion posible de los mismos en beneficio de sus estrategias socio-politicas y de vida.
Para describir este proceso y la lucidez que trae consigo usan términos como ‘“‘estar
despiertos”, “salir de la oscuridad”, o “salir del pozo”. Abel Saravia lo expresa con estas
palabras: Yo siempre tengo presente en mi mente que nosotros cnando salimos del pozo desconocemos todo
lo que existe. Para empezar no conocemos los derechos, no leemos, no hablamos bien castellano, lleva tiempo
de aprender. Asi que....es eso lo que tenemos siempre presente. Es como el que sale de la
oscuridad. . ...mira muchas cosas pero no sabe. . .como llevarlas.

Esta eleccion de qué elementos sumar e incorporar al ser y hacer wichi y cuales no,
es fruto de una eleccion deliberada y consciente. Hay cosas que podemos seguirlas, hay cosas que
no. Hay un sentido de evolucién dindmica y permeabilidad de la cultura wichi, que permite
considerar incorporar elementos ajenos a la cultura originaria wichi que no entren en
conflicto con ésta. La discusion de nuestra cultura eso si podenmos seguir.

En ocasiones, la consideracion de ciertos elementos o wvalores resulta mas
conflictiva o cuestionada. Mariano Lépez, que tiene un rol mas politico en la InterWichi,

expresa Nosotros hay muchas cosas que se cambian como la tecnologia, como la cosmovision del mundo
indigena y de la gente blanca. . ..y si comparamos con el mundo. . ..son formas de la gente blanca. ...
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Para otros, como Abel Saravia, algunos elementos y dispositivos pueden verse
como oportunidades aprovechables, e incluso como “palancas de cambio” para los jovenes,
por ejemplo. Ya nuestros hijos manejan otra tecnologia, nuevas tecnologias, ellos manejan y antes nosotros
1o manejabamos. . ...esa es la esperanza que tengo. . ..en cualquier momento se va a formar en otra profesion
de abogado, de ingeniero, de profesor. . .todo eso.

Percibo que la insercién en un entorno cuyas reglas son predominantemente
dictadas por los blancos y en permanente contacto con otra cultura que no es la propia,
provoca en ellos el constante didlogo del intercambio, de la reflexion acerca de la identidad
wichi y qué elementos culturales ajenos apropiarse y cuales no. Con mayor o menor
flexibilidad y apertura, segun los distintos testimonios, la cultura wichi se entiende evolutiva
dinamica y con un grado de permeabilidad en la asimilacién de dispositivos y elementos
que no le son propios, a los que puedan encontrar un sentido y funcionalidad y que no
entren en conflicto con la esencia del ser y vivir como wichi. Lo gue no pueden, no podemos
dejar es el idiomay, la cultura. ...hay culturas que, la forma de vivir, eso es lo que no podemos dejar.

bl

Este “dialogo de saberes” entre la cultura wichi y la cultura blanca es constante en
este sentido, con el control cultural por parte wichi. La forma de administrarse, hay formas y
organizaciones que no son indigenas. . .hay que buscar formas. ..

La tecnologia es, para la mayor parte de los wichis con los que converso, y en
especial para los jovenes, uno de estos elementos a incorporar. Ellos tienen la tecnologia que
existe en el mundo, tienen por ejemplo la computadora, entonces los wichi también pueden. Mientras
estamos en la oficina de APCD, Leo comenta que acaban de recibir un correo electrénico
de un wichi de la comunidad de Tres pozos, que esta probando el médem recién instalado
en la comunidad.

Una de las tardes visitamos brevemente la comunidad de Tres Pozos con Pablo
(APCD). Juan, un muchacho joven de la comunidad, delegado de la InterWichi, me habla
de lo util que serfa disponer de una computadora para poder realizar las notas en su
comunidad, y no tener que ir hasta las Lomitas a la oficina de APCD a usar la computadora.
Visitamos la casa de Francisco Lopez, y mientras conversamos con las mujeres, un grupo
de jovenes en el patio toca varios instrumentos (bajo, guitarra, érgano electrénico). Por
otro lado, APCD puso en marcha, como parte de su acompanamiento, talleres de video y
comunicacién para los jovenes. Uno de los resultados de estos talleres fue la elaboracion
del video “Basta de promesas”, que refleja la movilizacién que desembocé en el ano 2009
en el corte de la ruta nacional 81 por parte de las comunidades wichi. Este video fue
guionado por ellos. Otra muestra del uso de la tecnologia como dispositivo funcional para
sus estrategias, tuvo lugar durante la reflexion y discusion de las comunidades wichi con
ocasion del Plan de ordenamiento territorial de la provincia de Formosa. Algunos dirigentes
solicitan capacitaciones, cimaras de fotos, filmadoras, herramientas para tomar medidas y elaborar los
mapas o croquis.

La articulaciéon para la gestiéon y obtencién de fondos a través de organismos
publicos y privados es otro dispositivo incorporado. Francisco Lopez cuenta orgulloso
cémo se gestiond y se obtuvieron fondos para el rescate, aprendizaje y promocién del
idioma wichi, por medio de un proyecto, con patrocinio de la Universidad de Buenos Aires,
un Instituto de Investigacién Cientifica, y con financiamiento de Alemania (Volkswagen).

El mismo proyecto FIS ha sido un desafio en este mismo sentido de “dialogo de
culturas y saberes”. Ademas de los encuentros de gramatica wichi, el FIS apoyé la
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realizacion de capacitaciones en administracion y gestion de proyectos, y la misma gestion,
administraciéon y rendiciéon del proyecto FIS fue realizado por los delegados wichi
designados (principalmente Mariano y Avelino, que afirman Con foda la fuerza, nos hicimos
responsables de esto.). En relacion al componente de capacitacién en administracion (hubo 3 o
4 encuentros), capacitaciones que incluyeron un componente de matematicas (porcentajes,
suma, resta, division, reglas de tres, decimales, ingresos, egresos, etc), aclaran que lo valoran
como importante y util, y que tuvieron el acompafiamiento de Pablo y Tito. Especifican
que 705 cuesta, (...) no es mucho lo que estamos entendiendo, hace falta mds y que son necesarias mas
capacitaciones, y en particular Zene que haber capacitaciones en cada comunidad.

En relaciéon a la administracién, admiten que lo mas dificultoso fue el aprendizaje
de las matematicas. Leo aclara que son wun lenguaje, en el sentido de la complejidad de
aprender a pensar en otros términos y con un esquema de pensamiento que no es el propio.
No obstante, aclaran que quieren seguir capacitindose y ejercitandose en estos temas, que
son muy necesarios, en especial las matematicas.

A juzgar por sus explicaciones, y las que posteriormente me brindaran Tito y Leo,
las capacitaciones y el posterior ejercicio de poner en practica lo aprendido con la
administraciéon y rendicion del propio proyecto FIS constituyeron un aprendizaje
fundamental.

En relacién a la administracién y la rendiciéon de los gastos del proyecto FIS,
Avelino explica la complejidad en la gestion, al tratarse de 8 comunidades. Hubo que
prever presupuestos de desplazamientos, comidas de la gente a las distintas actividades y
capacitaciones, asignando una previsiéon de fondos por comunidad, y posteriormente juntar
todas las boletas de gastos, e ir organizando toda la documentacién por carpetas (explica
que llevé un dia entero organizar las carpetas separadas para la rendicién de los gastos).
Tuvo un rol de administrador, distribuidor y gestor de fondos.

La administraciéon y distribucion de fondos que se consideran comunitarios
merecen un capitulo aparte. En los pueblos indigenas del Chaco argentino, como ya
explicamos, existe un fuerte sentido del deber de distribucién comunitaria de fondos
disponibles entre las familias, y el pueblo wichi no es una excepciéon. En la conciencia
colectiva, la plata no puede permanecer “inmovilizada”, sino fluir en el seno de la
comunidad para cubrir necesidades de las familias. Es por eso que se genera una fuerte
“presion social” sobre quien asume puntualmente el rol de administrar un fondo disponible
que es presionado para que haga fluir esos recursos. Segun aclara Tito, en el pueblo wichi
“mezquino” es el peor insulto que uno puede recibir. El niyat tiene una presién muy fuerte
en el pueblo wichi en lo que respecta la distribucién de dinero o bienes o palabra (divulgar
la informacién en la comunidad)

b

En algunos casos, para evitar estas complicaciones, la plata queda a buen recaudo
en manos de terceros “neutrales” (como APCD) o en fuera del alcance inmediato de la
comunidad (en una cuenta bancaria). En este caso, el dinero del FIS fue depositado en una
cuenta en el Banco, dejando una caja con efectivo para solventar los gastos corrientes e
inmediatos.

La planificacién y presupuestacion previa, segun Avelino, no sélo generé un
aprendizaje interesante de manejo de fondos para él e indirectamente para la gente (calculo
de gastos, prevision de fondos, etc), sino que alivié en buena parte esa presion social al
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prever de antemano y sujetarse a esas planificaciones y presupuestos acordados con cada
comunidad.

Este rasgo esencial de la economia wichi explica por qué no cuentan con un fondo
propio, como InterWichi, para ir sufragando sus actividades y gestiones. Me aclaran que
esta cuestion esta en discusion en la InterWichi, afiadiendo que el fondo del FIS aporté
mucho. Como otro rasgo caracteristico de la economia indigena, las comunidades, y en
particular la InterWichi, van resolviendo las necesidades de fondos y recursos a medida que
éstas se van presentando, con un fuerte sentido comunitario en la distribuciéon y de
reciprocidad. Otro rasgo caracteristico en la distribucion de los recursos es la igualdad, y no
equidad, lo que ha generado algunas controversias y complicaciones, segin me explican
Tito y Pablo. Para hablar de igualdad, especifica Tito, hay que partir de la proporcionalidad.

Las alianzas y contactos con otros pueblos indigenas

Una de las alianzas claves que construy6 el pueblo wichi con otros pueblos fue con
ocasion del proceso de lobby para la reforma constitucional en el afio 94, en aras de la
defensa del reconocimiento de los pueblos indigenas de la Argentina y sus derechos.

Abel Saravia explica el proceso que tuvo lugar en las distintas provincias (Formosa,
Salta, Jujuy, etc), de organizaciéon de representantes, movilizaciéon y posterior acuerdo entre
las 11 etnias existentes (tehuelches, chiriguanos, mapuches, onas, etc), proceso en el que
cada pueblo armaba su propia propuesta para posteriormente contar con una instancia de
discusion y acuerdo final entre todos los pueblos (E/ tema indigena era un solo tema, entonces nos
Juntamos las 11 etnias que habia en ese momento (...) Ahi llegamos y pudimos ponernos de acuerdo)

Explica que tan s6lo con comunidades indigenas residentes en Buenos Aires fue
mas complicada la reflexion y el acuerdo (Elos tienen otras ideas, otra forma de pensar, porque ellos
viven en el pueblo, en Buenos Aires mismo, nunca salieron del pueblo)

Por otro lado, varios delegados explican con entusiasmo el intercambio que, como
InterWichi, tuvieron con comunidades wichi de Marfa Cristina (departamento Ramoén
Lista), frontera con Paraguay, con ocasion del debate y participacion de las comunidades
wichi acerca del ordenamiento territorial de la provincia. Explican el “choque” que les
produjo observar la situaciéon en que se encontraban las comunidades (Los encontramos niny
abandonado (....) Creiamos, por los medios, que el gobierno habia dado viviendas). La visita permitié
intercambiar informacién, sumarlos a su lucha, sirvié de estimulo y motivacién mutua, y les
generd interés en seguir profundizando y conociendo mas. También comprobaron que
como InterWichi, empiezan a ser mas reconocidos y visibles (InterWichi es una organizacion
muy conocida, mny nombrada). Explican, con indignacién, que al ser comunidades en la
frontera, ni el Estado argentino ni el paraguayo los reconoce para otorgarles casa, vivienda,
etc.

Segun Leo, este intercambio ademas, amplié su visién y también su conciencia
como pueblo en proceso de lucha compartida.
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Relacion con el gobierno y con otros actores sociales

En todo momento, tanto en las conversaciones con los delegados de la
InterWichi como en el dialogo con APCD, se evidencian las malas relaciones con el
Gobierno provincial (Hay que arrodillarse delante del puntero), mientras que han tenido mas
opciones de articulacion y didlogo con el Gobierno nacional (ez Nacidn es distinto, atienden por
orden de llegada), y en particular con instituciones como el Ministerio de Desarrollo Social.

Varios coinciden en que el corte de ruta generd aun mas tension con el gobierno de
la provincia, y con el gobernador en particular. Mi vision es que en estos iltimos dias, a partir del
corte de ruta, la InterWichi es enemigo del Gobierno, el wichi esta reclamando algo concreto porgue el
gobierno provincial desde que inicio el mandato de gobierno, habla mucho de ayudas sociales, de vivienda, de
educacion, sale mucha informacion pero no esta haciendo nada (Abel Saravia),

Esta tensiéon complica mas aun las posibles articulaciones o el dialogo con el
Gobierno para la implementacién de politicas publicas en respuesta a los reclamos del
pueblo wichi de Lomitas. Pablo comenta que el gobernador tiene un fuerte respaldo del
Gobierno nacional. Se percibe que una via usada por la InterWichi, para sortear el
obstaculo provincial, es la gestién y articulacién con el gobierno nacional, como ha
ocurrido para la gestiéon y el mantenimiento de la provision de alimentos (Desarrollo Social).
Otro espacio de participacion interesante con un organismo nacional se da en el
Subprograma Indigena de la Subsecretaria de Agricultura Familiar y desarrollo rural, que
permite una instancia de participacion y evaluacion de proyectos destinados a la agricultura
familiar y desarrollo rural en la provincia, por medio de la participacién de representantes
indigenas en la Unidad de Coordinacién Provincial.

En relacién con la sociedad de las Lomitas, varios coinciden en percibir actitudes de
prejuicio y discriminacion. Hay muchos que dicen que nosotros no tenemos ideas, no sabemos pensar,
no sabemos hablar...Leo aclara que con su claro posicionamiento en el conflicto del corte de
ruta 81, fodo el odio del pueblo se centrd sobre mi persona

En palabras de Abel, Jz gendarmeria estd en nuestra contra, algunos abogados, que estin de
parte del gobierno. . ..pero tengo esa esperanza de que algin dia va a llegar. ..

APCD y la InterWichi. El didlogo de saberes indigena y no indigena.

Les pregunt6 a los delegados de la Interwichi acerca de su vision de APCD, y de la
relacién que tienen con los técnicos (Pablo, Tito, Leo, etc). En reiteradas ocasiones se han
referido a ellos como nuestros asesores. Comienzan explicando la percepcion de la sociedad de
las Lomitas y de otros actores de la relacion de la InterWichi con APCD. Explican que &/
principio, todos decian que la organizacion (InterWichi) — se apadrind con APCD. Aclaran que,
siguiendo el prejuicio de la sociedad y de algunas personas del gobierno de que los wichis
no piensan por si mismos, crefan que la InterWichi era Cabeza de blanco, cuerpo de indigena, y
afladen Eso nos molesta mucho.

Explican que cuentan con el acompanamiento de APCD en cuestiones especificas.
Acomparian a hacer gestiones, cnando hay que hacer algin escrito hacen la nota, envian (...). Por los
comentarios de algunos, les reconocen un rol especifico, pero independiente de la
Interwichi, externo a su espacio organizativo y su construcciéon. Abel aclara que e ningin
momento estuvieron dentro. . ...ellos tienen otra institucion que es la Asociacion.
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Algunos proyectan y ven mas alla, asegurando que las personas tienen su ciclo (en
referencia a los técnicos de APCD), que habra cambios y APCD no estara siempre, y hacen
hincapié en la importancia de las herramientas, la capacitacion y los equipos propios de la
InterWichi. Surge el tema de que la InterWichi pueda contar con una sede propia, tema que
ya han venido discutiendo en algunas ocasiones. De forma contradictoria son su afirmacion
anterior, explican que estan conversando con APCD, que les donarfa un terreno. Se trata
de un tema complejo, pendiente de un estudio mas profundo, en el seno de la InterWichi y
en sus aspectos juridicos, como aclara Pablo, en relacion al titulo de propiedad del terreno.

En lo que respecta a la vision y percepcion de APCD de su rol y su relacion con las
comunidades y con la InterWichi, tengo oportunidad de conversar sobre todo con Tito y
con Leo sobre el tema. En el curso del primer dia con Pablo, él nos explica su la diferencia
de visiéon de APCD con el Obispado, de filiacién vaticana ortodoxa. Explica que no los
considera realizando una laboral pastoral, sino como constructores del reino.

Tito comienza explicando que, antes de trabajar en APCD no habia trabajado
previamente con indigenas, inici6 su experiencia creyendo que iba a ensefiar, y que lo mas
importante de esta experiencia de trabajo de mas de veinte afios para él ha sido aprender a
aprender, y anade asin sigo aprendiendo. Explica la importancia del saber escuchar y del
conocimiento del otro para comenzar a valorar una légica distinta de pensamiento. El
siguiente paso es entender esa logica, no tratar de imponer la logica propia, y desde ahi
entablar el didlogo. Resalta la confianza como valor que fortalece ese vinculo.

Leo describe esa primera aproximacion a la 1égica wichi de pensamiento, como un
“choque”, que le supuso un cambio, una transformacién, acompafiado de la necesidad de
adecuar los ritmos de tiempo y trabajo a otra 1égica y tiempos. Cuando uno tiene desesperacion
por hacer, cree que el hacer es el hecho mds importante, como es nuestra cultura. Cuando empezds a darte
cuenta de que hay que empezar a entender al otro para poder. Leo resalta la importancia de escuchar,
aprender a escuchar, a formarte, el mirar.

En relacién a aprender y acompasar los tiempos, explica el aprendizaje que para el
ha supuesto el trabajo con comunidades. Desde una légica occidental acostumbrada a la
proyeccion, a mirar al futuro, aprendié a vivir el momento presente. En el didlogo de esas
dos logicas, se da la complementariedad. En ese sentido, el deber de ellos es aportar
informacién y opinién desde la logica blanca, que es también la 16gica del gobierno y de los
actores que tiene como intetlocutores la InterWichi, dejando que ésta decida desde la
independencia. Como reflejo de esto ultimo, sefiala que en ocasiones, ellos estan presentes
en las reuniones, y en ocasiones, no lo estan.

El potencial o el futuro no esta tan claro, dentro de las comunidades indigenas wichi (...)
Entonces cuando uno puede llegar a entender esta ligica, se puede llegar a complementar. A nivel de
proyeccion, porque ve mis alla, porque estd preparado para ver mds alld y sabe las jugadas que pueden
venir del otro lado. ...pero el aprender nosotros mismos como personas, a disfrutar del presente, a vivir lo
que es....las cosas cotidianas (...) La vision nuestra a ellos les es importante, cada veg mds estin
entendiendo que con nosotros entienden como piensa el otro, es como una gente de confianga que les va a
decir como piensa el gobierno. Después vos haces lo que a vos te parezca. ..

Otro de los aprendizajes, segin sefala, es entender que el mundo de las relaciones es el
mundo mis importante. Mas que el tema econdmico, es el mundo espiritual.
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Aclara que, ademas de brindar asesoramiento desde la légica blanca, brindamos
contactos, maneras, y experiencia, de otras organiaciones, de otras cosas que pasan. ..

En ese marco de relacionamiento, les planteo que me expliquen la metodologia de
trabajo con las comunidades, considerando la 6ptica de una mentalidad blanca en didlogo
con la légica de pensamiento wichi. Tito aclara que no hay metodologias, hay wziltiples formas.
No hay una unica metodologfa para el pueblo wichi, no hay un solo modelo. Vamos viendo
modelos. Probamos modelos y vemos qué pasa. Y especifica que no quieren imponer un
determinado modelo econémico ni funcional. Lo que si hay es mucho diadlogo, asamblea.

Leo se detiene a explicar mas el rol de “asesores”, y lo que ello implica desde su
visiéon. Explica que el vinculo de amistad que los une con las comunidades les obliga
necesariamente a tomar distancia para poder adoptar la 6ptica adecuada de las cosas. Al
igual que Tito, coincide en que la amistad y la confianza son los valores que los unen con el
pueblo wichi. Resalta las implicaciones contradictorias de una relacién marcada por la
amistad y la confianza en coexistencia con su rol de asesores independientes. Y por ¢/ otro
lado, el tipo que estd sufriendo al lado es un amigo tuyo. Entonces estd toda la ansiedad tuya de que esa
persona no sufra. Es como tu bijo, que vos sabes que tiene que formarse, pero también sufris cuando lo ves
sufrir. ..pero tampoco sos él, para hacer lo que a vos te parece que debes hacer. El tiene que crear su propia
manera de Ser. . ..tiene que encontrar su camino.

Otra palabra significativa que aparece tanto en las palabras de Tito como en las de
Leo es diversidad. Tito la emplea para explicar como desde la diversidad (de personas,
métodos, formas de trabajo, pensamientos), el objetivo es construir la unidad del pueblo
wichi, y desde ahi poder construir y articular con otros, establecer acuerdos desde la diversidad.

En palabras de Leo, ¢/ objetivo de la Institucion es potenciar y afianzar la diversidad, en todos
los dmbitos, en la cultura, lo bioldgico, lingiiistico, en lo fisico, preservar ambientes (...) En términos
institucionales, explica que la movilizaciéon de la ruta 81 gener6é debate y diversidad de
opiniones en el seno de APCD.

Leo habla también del desarrollo como objetivo de APCD. Explica su concepcion de
desarrollo desde APCD: Creemos que el desarrollo no es ir avanzando, subiendo escalones, como
Supuestamente se puede entender, sino que es potenciar esas actitudes, actividades, inteligencia que tiene el
hombre en un medio determinado con los recursos que tiene disponible, a mano, permitiendo, considerandose
uno mas dentro del ambiente, y no el ser objetivamente supremo, creador dentro de la naturaleza, sino como
uno mds, como es el agna, cualguier pdjaro, o cualquier otra persona.

Leo asocia el concepto de desarrollo predominante y oficialista con una dimensioén
macro, destructora de multiples facetas de la diversidad (humana, ambiental, cultural, ...), y
en este sentido explica que APCD promueve la diversidad en todas sus dimensiones, asi
como la escala humana de desarrollo.

Nosotros creemos que las actividades tienen que ser a nivel y a escala de un ser humano (...) Pero
no es rentable la pequenia escala, tiene que ser la gran escala (...) el indigena tiene que adaptarse y
acomodarse a las nuevas relaciones (...) Cada vezg mas en este pais, cada vez mas, y esto es geométrico, el
crecimiento, se destruye la diversidad de pensamiento, la diversidad de cultura, la diversidad de ambiente.
La diversidad bioldgica, la diversidad de discurso...bhay un solo discurso, tiene que haber un solo discurso.
No hay un pensamiento sinico, que hay muchos pensamientos, que hay situaciones, que el ambiente es
distinto, que hay formas distintas, que hay formas tecnoldgicas distintas.
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Prosigue con la vinculacién del “desarrollo” con el concepto de “diversidad”
cuando aclara que cada persona tiene una idea de desarrollo o una idea. ..y ese camino de ir encontrando
huellas comunes y construccion comiin entre la gente es un poco nuestra tarea, el poder potenciar cada una de
las culturas, pero a la vez, el poder encontrar un camino comiin de construccion.

La propia visiéon de territorialidad de APCD en su trabajo implica diversidad de
poblaciones (comunidades y pueblos indigenas) con los que trabaja.

Como cierre y en relacién al rol y a la proyeccion de APCD, Tito valora la
importancia de trabajar con un equipo humano valioso, que #o compite sino que construye. Por
otro lado, explica que la principal debilidad de la institucién tiene que ver con el origen de
sus fondos. En este sentido, a nivel de financiamiento nacional, explica que si el Estado no
comparte visién o modelo, restringe recursos, y en el caso del financiamiento internacional,
existe una trayectoria de conseguir recursos, principalmente de Misereor (Agencia de
cooperacion alemana), pero actualmente y si prosigue la crisis internacional, este
financiamiento puede verse amenazado también.

RESULTADOS Y CONCLUSIONES

A pesar de las evidentes y significativas diferencias entre los dos procesos, debido a
sus diferentes origenes, contextos, circunstancias y caracteristicas, hay algunos elementos y
fenémenos similares entre ambos y que me parece significativo resaltar, a la luz de los
objetivos de este trabajo y de los contenidos planteados en el marco teérico.

El valor de la tradicion, la historia, los ancianos

Los ancianos representan la historia, la tradicion, la identidad cultural originaria del
pueblo indigena. Es por eso que ocupan un lugar especial en las comunidades, y su palabra
tiene una “autoridad moral” que es respetada por todos. En ocasiones, la transicion en la
toma de decisiones o transmisiéon de responsabilidades entre los ancianos y los jovenes no
es sencilla y hay formas de ruptura o quiebre. Es el caso del poco peso concedido por
Francisco Lopez a los jévenes wichi en la asuncién de la tarea de educacion en el idioma en
las comunidades, o del cuestionamiento de que son objeto Lidia, Oscar y Maria como
coordinadores de la APG, por parte de los ancianos. Sin embargo, el valor de los ancianos,
el respeto del lugar que ocupan en las comunidades y el valor de su palabra, es
incuestionable. Ellos encarnan las rafces culturales e identitarias de ambos pueblos, y en
algunos casos ocupan roles de peso y liderazgo en las comunidades (mburuvichas en las
comunidades guaranies, por ejemplo).

Los ancianos, los antepasados de ambos pueblos juegan un rol importante en
relacién con la tierra y el proceso de restitucion, reconocimiento y titularidad en los dos
casos. Asi, como explica la InterWichi, el territorio tiene valor porque vivieron en él los
antepasados hace muchos afios, tiene mucha historia. Sus antepasados vivieron en él y ahi
estan sus espiritus. En el caso guarani, Lidia Valverde (APG) explica el lento proceso de
recuperacion de la memoria de las tierras donde habitaron sus ancianos, para ir acreditando
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la posesion de las tierras de la zona y asi efectivizar la posesion veinteafal reconocida en la
Ley. Oscar Segundo, por su parte, me explica la importancia de que, en la colonizacion de
las tierras escrituradas, los muertos sean enterrados en el espacio de las viviendas de la
comunidad, para que los espiritus estén cerca.

El modelo occidental, ya desde la primera conquista espafiola, seguido de las
posteriores campafias militares y la construcciéon del Estado argentino moderno, traté de
asimilar estos pueblos a la concepcion cultural “blanca”. Los pueblos wichi y guarani, como
muchos pueblos indigenas, resistieron estos intentos de deculturacién o de asimilacion
cultural. En los dos casos, percibo un gran esfuerzo por recuperar y potenciar la memoria
individual y colectiva de ambos pueblos en las figuras de los ancianos, los relatos, la historia
vivida como pueblo, las tradiciones. Guaranies y wichis se esfuerzan por cultivar y
transmitir a los jévenes su dimensiéon cognitiva, cultural y lingtistica como pueblos
indigenas diferenciados, con historia que es necesario conocer para seguir caminando con
dignidad y firmeza hacia el futuro.

La identidad cultural y matriz simbdlica propia

En ambos casos, la identidad cultural es muy fuerte, es el sustrato de la lucha y del
proceso emancipador que se protagoniza. Ademas, determina una matriz simbodlica de
interpretaciéon y significaciéon de la realidad que se traduce en actitudes y formas de
comportamiento concretas, no siempre en armonfa con el contexto o las formas no
indigenas. Es el caso de la 16gica asamblearia, democratica, participativa y de consenso que
identifico en ambos procesos. Esta légica, profundamente arraigada en ambos pueblos,
determina usualmente una gran cantidad de reuniones, una dinamica lenta en la toma de
decisiones que a veces no se condice con las exigencias que determina el contexto. Sin
embargo, observo que en ambos casos suele prevalecer estd logica, muy ligada a la
idiosincrasia de los dos pueblos, frente al ritmo exigido por el contexto u otros elementos
externos que pudieran condicionatla. Ligado a esto identifico en los dos casos una especie
de conciencia asumida por los delegados (wichi) y los coordinadores (guaranies) de la
complejidad, duracién, inexorabilidad, e incertidumbre del proceso que transitan, junto con
la perseverancia de seguir caminando.

El mayor riesgo en este caso, como ya ha sucedido en algunas ocasiones, es que esta
dinamica propia entre en conflicto con las exigencias de reacciéon o respuesta rapida que
determinan algunos acontecimientos, o los tiempos de otros actores. Es el caso de
conflictos en el tema de la tierra (usurpaciones, intimidaciones) o reclamos concretos de
derechos, que demandan una respuesta rapida, oportuna y coordinada de las comunidades.
En un sentido mas general, fenémenos como el desmonte y el acaparamiento de tierras por
parte de empresas y multinacionales avanza con gran rapidez, siendo el ritmo de
avasallamiento mucho mayor que los procesos de las comunidades para organizarse y
tomar decisiones. Hay que sumarle a esto la gran cantidad de comunidades que nuclea
tanto la APG como la InterWichi y las distancias fisicas entre ellas, lo que implica muchos
esfuerzos y gastos de logistica y coordinacién para la convocatoria de reunion y adopcion
de estrategias a seguir. Serfa conveniente el ejercicio de estrategias mas operativas y agiles
para prevenir y atajar ciertos conflictos y situaciones, aunque en estos casos prevalezca la
adopcién de una decision rapida sobre la l6gica asamblearia y participativa.

Esta légica de debate y consenso me lleva a uno de los rasgos mas definitorios de la
identidad de ambos pueblos: el valor de la palabra, del “pensamiento”, en la reflexion,
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debate y toma de decisiones. La palabra es el resultado del analisis reflexivo, del
intercambio de opiniones y pareceres, y vehiculo de expresion en la toma de decisiones y el
didlogo con otros actores, con las instituciones publicas, por ejemplo. Va ligada a la
conciencia de la identidad cultural diferenciada, del valor de la reflexiéon propia, de los
derechos (“estar despiertos”). De ahi la importancia que en los dos casos adopta el idioma,
la recuperacion, fortalecimiento y expresiéon del idioma por todos, como vehiculo de la
palabra expresada desde la identidad cultural propia. En el caso wichi, es significativo el
trabajo que se esta realizando de recuperacion, fortalecimiento y transmisiéon de la
gramatica wichi. Desde esta conciencia de la identidad expresada en el idioma propio, es
como se entiende la dificultad de expresarse en castellano, una lengua que les es ajena y que
en ocasiones dificilmente refleja “su pensamiento”, como expresan varias veces en distintas
ocasiones. Y sin embargo, es el vehiculo para el dialogo y la articulacién con los actores del
entorno. Lidia expresa la paciencia que debe tenerse en este proceso de aprendizaje y
expresion oral en castellano (es un muro que es dificil voltear). Abel Saravia, explica, por otro
lado, que aprender la estructura del castellano le permitié aprender y fortalecer el
aprendizaje de su propio idioma.

Identidad cultural, cosmovisioén y ciudadania

La identidad cultural, integrada por elementos como las raices historicas, las
tradiciones, la cosmovisién, el idioma, el “habitus”, es el sustrato esencial de ambos
pueblos. Se perciben y se identifican a si mismos como indigenas, su raiz es el ser indigena.
Es la condicién necesaria, el reconocimiento de la dimensiéon subjetiva propia. Como
pueblos indigenas diferenciados, guaranies y wichis cuentan con los rasgos de pertenencia
descritos por Toledo y Barrera- Bassols como propios de una etnicidad y cultura comun.

Desde las particularidades de la cosmovisién propia en cada caso, hay en ambos
una presencia de la Naturaleza y su vinculo con los mitos y relatos. En ambos casos, la
cosmovision expresada en la relacion de los indigenas con la Naturaleza se materializa en
diferentes formas de artesania (mascaras, objetos de chaguar, etc). En el caso wichi, la
territorialidad y el vinculo humano con lo natural se refleja en la toponimia del paisaje, que
representa los nombres de los animales y fenémenos naturales del territorio. En ambas
cosmovisiones la relacion con la Naturaleza no es sélo material, sino también espiritual, el
“juego de la supervivencia” y el necesario equilibrio involucra tanto lo material como lo
espiritual y esta intimamente ligado al monte, al bosque, al territorio. Como expresa Leo
(APCD), la espiritualidad atraviesa a los pueblos indigenas del Gran Chaco (E/ monte nos
permite estar bien, nos tranquiliza, nos evita enfermedades y nos da buen dnimo).

La identidad cultural esta también fuertemente enraizada en el territorio, que da
vida y permite la reproduccion social de las comunidades. En palabras de los wichi, / #erra
es la base de toda nacion indigena.

Desde el reconocerse primero es como se permite enlazar el sujeto con los otros y
con el contexto en el que estan insertos. Es por eso que la autoafirmacién de la identidad
cultural toma el protagonismo, y desde ahi, es posible la relacién y articulaciéon con otros.
En ambos casos, esta autoafirmaciéon étnica también es proyectada hacia fuera, en una
voluntad de autorrepresentarse como sujetos colectivos (APG, Interwichi) y como pueblos
culturalmente diferenciados. Desde esa voluntad expresa y desde ese sentido reconocido de
la etnicidad, es como se insertan en el Estado argentino y reconocen como propia otra
condicién adicional: la de ser ciudadanos argentinos y como tales, sujetos de derecho.
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Por tanto, desde esta “doble condicién” de indigenas y también de ciudadanos
argentinos, se relacionan, articulan y reclaman al Estado, a las instituciones publicas, las
politicas publicas que den cobertura a sus derechos. Hay una muestra significativa de esta
“doble condicién identitaria” en el caso de la tierra. En los procesos de lucha por la tierra
en los dos casos, el reclamo se produce desde la legitimidad de la titularidad y la restitucion
histérica de las tierras a sus pueblos, tierras donde habitaron sus ancianos y antepasados.
Sin embargo, desde las exigencias impuestas por el contexto institucional y juridico vigente,
ademas de posicionarse desde esta legitimidad histérica y cultural, también se posicionan
como ciudadanos argentinos en el proceso de reclamo de los lotes fiscales determinados
por el Estado, y en la lucha por la acreditacién de la posesion, con las herramientas
juridicas e institucionales que estan a disposicién de cualquier ciudadano titular de derechos.

Desde esta doble condicién de sujetos indigenas diferenciados y de ciudadanos
argentinos, se posicionan frente al Estado con propuestas propias elaboradas colectiva y
consensuadamente, como es el caso de las propuestas de ordenamiento territorial con
ocasion de la Ley de Bosques o las propuestas de ocupar espacios de decisiéon politica en
ambitos como Educaciéon o Salud. En este sentido, reclaman ser reconocidos como sujetos
activos de derecho, artifices de sus propias propuestas de desarrollo, y no como
beneficiarios de politicas publicas de corte asistencial, lugar que vienen ocupando en las
politicas publicas en los ultimos afios en relacion con el Estado argentino (INo queremos que el
gobierno nos atienda solamente con cajas de comida. Que tenga en cuenta el convenio 169 de la OIT art.
17 inc.3 “proteger los derechos de propiedad y posesion de la tierra de los pueblos indigenas (...) Queremos
que respeten  nuestra palabra, nuestro pensamiento, nuestra tierra”). En la busqueda de su
articulacion e insercién en la sociedad, afirman “Querenos que nos integren, pero como somos”
(indigenas de Castelli, Chaco).

Tierra e identidad cultural

El territorio y la identidad cultural son pilares fundamentales en ambos procesos y
estan ligados intimamente entre si. Como explica un dirigente wichi, La fierra es la base de la
cultura y de la supervivencia de nuestros pueblos indigenas. Por eso la tierra es la base de toda nacidn
indigena. (...). La vida del aborigen es en el monte. Oscar Segundo, en el caso guarani, aclara que
las areas de Tierra y Educacion son los mas importantes en el seno de la APG. Este fuerte
vinculo de la tierra con la identidad cultural queda reflejado en las palabras de Lidia
Valverde cuando explica que es necesario retomar la memoria de la tierra, que implica retomar
el contacto de su identidad cultural como pueblo guarani.

En lo que respecta a Educacién, Oscar especifica que en este ambito se incluye la
ensenanza del idioma guarani y la #ransmision de la identidad cultural. En el caso del territorio,
el vinculo con él es lo que da sentido a los pueblos indigenas. El territorio representa el
habitat, el espacio fisico, social, econémico y espiritual que proporciona la subsistencia y el
desarrollo en todas sus dimensiones (alimento, vivienda, medicinas, equilibrio espiritual,
contacto con la Naturaleza,...). El territorio es visto como un espacio multidimensional
fundamental para la creacién y recreacion de las practicas ecologicas, econdémicas y
culturales de las comunidades (Escobar, 1999:260)

En los dos casos las comunidades se vieron expulsadas de los territorios que
ocuparon sus ancestros, y confinadas a lotes que son insuficientes para vivir y desarrollarse
acorde con su modo de vida. En ambos casos, y de forma organizada, emprendieron un
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largo proceso de lucha por el reclamo y la restituciéon de sus territorios histéricos, que el
Estado ahora posee en categoria de “fiscales”, como piedra angular de su proyecto
emancipatorio de vida. Ambos procesos se dan en un marco general de lucha de los
pueblos indigenas en Argentina por la restitucién por parte del Estado de sus territorios
historicos. La frase de Lidia, coordinadora de la APG, es reveladora: /Ja alternativa de vida es
todo, tener nuestro propio territorio. E1 contexto de fondo es el permanente conflicto entre dos
visiones que entran en pugna: la vision de la tierra, en la concepcién no indigena, en calidad
de recurso, de factor de capital, de corte productivista, signado por la propiedad privada,
por un lado, vision secundada por el Estado y los intereses econémicos hegemonicos. Por
otro lado, el territorio en la concepciéon indigena, que involucra un espacio comunitario
mas abierto, flexible y dindmico de reproduccién social, con dimensiones econdmicas,
ecoldgicas, sociales, culturales y espirituales.

En los dos pueblos, la identidad cultural se apoya asimismo en el idioma, en su
recuperacion, preservacion y fortalecimiento. Cobra mucha importancia la educacion
bilingtie, ensefiada desde las bases, en las comunidades. En este caso, los contenidos son
elaborados y decididos por ellos, en una construcciéon “desde abajo”. En este sentido, en
los dos casos, percibo que la ensefianza impartida por los tutores en las comunidades goza
de un mayor reconocimiento y legitimidad por ellos, frente la educacién oficialmente
reconocida por el Ministerio de Educacién en Regimenes Especiales (MEMAS). Esta
ultima predetermina los planes de estudio y designa los maestros desde las estructuras de
decisién nacionales del poder publico, siendo en muchos casos una estrategia de control
politico del Gobierno.

Incorporacion de elementos “externos”. Evolucion y control cultural.

En ambos pueblos se percibe una fuerte rafz cultural (implicita y también
explicitada a través del discurso), pero al mismo tiempo, una cultura dinamica y evolutiva,
que esta abierta al contexto socio-econémico y cultural e incorpora elementos del mismo,
con control de todo el proceso. Este sentido dinamico y permeable de la cultura la expresa
Abel Saravia (miembro de la InterWichi), cuando afirma La discusion de nuestra cultura eso si
podemos seguir, sin perder el sustrato esencial que les da sentido y el control cultural (Lo gue
no pueden, no podemos dejar es el idioma, la cultura. . ..hay culturas que, la forma de vivir, eso es lo que no
podemos dejar).

Se da, asi, un sincretismo interesante que parte de la conciencia del sustrato cultural
identitario propio y suma eclementos del contexto de forma selectiva, inteligente y
estratégica. Encontramos muchos ejemplos. Por un lado, la capacitaciéon en ciertas
“herramientas” funcionales y estratégicas (temas juridicos, armado de proyectos,
matematicas, gestion y administracién, computacion, herramientas tecnolégicas, etc). En el
caso de herramientas juridicas, es cada vez mayor el conocimiento de sus derechos
reconocidos juridicamente y de las herramientas que le dan tutela. Como admite la
InterWichi, el Convenio de la OIT, el reconocimiento de la Constitucién, o la declaracion
de la ONU, son berramientas que estan ahi. En el ambito de la capacitacién, un caso que me
llama la atencién es el testimonio de Abel Saravia, el MEMA wichi que afirma que
aprendizaje de la gramatica y linglistica castellana le permitié, en su propia légica de
pensamiento, potenciar y enriquecer su propio idioma.

Otro de los ejemplos de incorporaciéon de elementos “modernos” y externos a la
cultura indigena son las metodologias y estrategias de movilizacién y lucha, mas propios de
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ambientes urbanos y obreros, como es el caso de los cortes de ruta (identitarios del
movimiento piquetero urbano), que sin embargo las comunidades aborigenes asumen con
recursos y formas organizativas propias. Otros mecanismos incorporados son el dialogo y
la articulacién con diferentes actores publicos y privados para la obtenciéon de recursos y
financiamiento. En relacién a estrategias politicas coyunturales, encontramos ejemplos
como el aprovechamiento de una coyuntura politica determinada (proceso de lobby que
culminé en la reforma constitucional en el afio 94), la adopcién de mecanismos no
indigenas para la defensa de derechos, como el corte de ruta nacional 81, o la articulacién
estratégica con actores no indigenas.

El caso concreto de la doble condicién indigena y de ciudadanos argentinos es
contradictorio e interesante, ya que el Estado argentino como tal fue el resultado de una
construcciéon politica que excluyé a los pueblos indigenas, a través de la aniquilacion, el
sometimiento y el intento de asimilacién cultural. A dia de hoy, sin embargo, en los dos
casos, hay un interés creciente en los dos casos en relacién al conocimiento y ejercicio de
sus derechos como ciudadanos argentinos, e intentos cada vez mayores de articulaciéon con
las instituciones publicas e incluso ocupaciéon de espacios politico- institucionales de
decision publica.

Los wichis y guaranies de la actualidad parten de su condicién indigena, pero
también se sienten ciudadanos argentinos de ese Estado y desde ahi también se posicionan,
reclamando los derechos que les corresponden, e incluso tratando de ocupar
progresivamente lugares como decisores politicos en instituciones no indigenas vy
articulando con estas instituciones en las que a dia de hoy todavia tienen dificil cabida. En
una dindmica evolutiva cultural de ida y vuelta, se capacitan en herramientas juridicas y
conocimiento de sus derechos para pelear al Estado los derechos que les corresponden
tanto desde su ser indigena (territorio, identidad cultural, educacién bilingtie, etc) como
desde su condicion de ciudadanos argentinos (salud, vivienda, etc).

En estos procesos de sustrato indigena, pero permeables al contexto, existen
algunos riesgos, que salen a relucir en algunas conversaciones en los dos casos. En primer
lugar, el riesgo de la cooptacion politica por parte de instituciones del Estado de lideres
indigenas o de espacios organizativos indigenas. En caso de la APG, por ejemplo, la
irrupcién reciente del Movimiento TUPAC AMARU en la zona, surgido de las filas de la
Central de Trabajadores Argentinos y proximo al Gobierno, esta generando una fractura en
el seno de la APG y una posible “absorcion politica” de la misma, amenazando un espacio
politico de organizacién construido desde las propias bases indigenas y en un proceso de
lenta construccién transitado desde los afios 80.

Otro caso significativo es el de la “asimilacién cultural” por el Estado de
instituciones indigenas que acaban adoptando una forma no indigena, desvirtuandose su
sentido originario y por tanto, perdiendo la legitimidad que le otorgan las comunidades
aborigenes, como percibo que sucede en varios casos con los Maestros de Educacion
Aborigen, de Regimenes Especiales del Ministerio de Educacion.

Los proyectos FIS como elementos “externos” incorporados con control cultural.

Los proyectos FIS de apoyo devienen en los dos casos, en la percepcion y
apropiacion por parte de las comunidades y de los sujetos colectivos wichi y guarani, como
herramientas utiles al servicio de una estrategia de mayor alcance. Es especialmente
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importante el rol que los proyectos FIS juegan en el apoyo de procesos estratégicos y
prioritarios en las comunidades indigenas vinculados a la defensa y ocupacion de tierras y al
acceso al agua, en relaciéon con la sustentabilidad y el arraigo de las comunidades aborigenes
en sus territorios.

En el marco de la herramienta “externa” de capacitacion en el armado de proyectos
y en el lenguaje gramatico y econémico, en los dos casos se percibe una subordinacién de
estos aportes econdémicos y sus exigencias formales a la las estrategias y logicas wichi y
guarani. Esto no exime de cumplir con las exigencias formales y econémicas de los FIS,
que en ambos casos se esfuerzan en cumplimentar, aunque entren de algin modo en
conflicto con sus légicas culturales. Asi, por ejemplo, en los dos casos expresan la dificultad
de cumplir con los tiempos exigidos (menores que los ritmos necesarios de trabajo y
consenso en las comunidades) y la complejidad en aspectos vinculados a la légica
econémica del proyecto, como la necesidad de rendir (calculo numérico de gastos,
organizacion, clasificacién de las boletas, etc) o la dificultad de poner valor al aporte propio
o al componente de devolucién en el proyecto.

Uno de los elementos cruciales en la 16gica de los proyectos FIS que es ajeno a las
economias indigenas es el manejo de fondos. La logica indigena de redistribucién social de
recursos en el seno de la comunidad entra en conflicto con la 16gica ligada a un manejo de
fondos que, en ocasiones, implica una necesaria “inmovilizaciéon” inicial, hasta que se
adopten acuerdos sobre las compras, gastos o inversiones del proyecto. Esta plata
“inmovilizada”, acumulada inicialmente, entra en conflicto con la “presién social” para que
la misma fluya, se distribuya y cubra necesidades que existen en las comunidades. En el
caso de los proyectos FIS, algunas estrategias usuales son la rapida conversion de estos
fondos en usos sociales, en utilidades materiales para las comunidades, conforme a lo
previsto en los proyectos. O la puesta a disposiciéon de la plata en manos de terceros
“neutrales” (como las instituciones avalantes de los FIS o en cuentas bancarias), fuera del
alcance inmediato de la comunidad. Esto no excluye, de igual forma, que sobrevengan
dificultades en el manejo. Asi, por ejemplo, Avelino, administrador del FIS de apoyo a la
Interwichi, explica que tuvo que aprender y aplicar componentes de prevision
presupuestaria para ir asignando fondos a las distintas comunidades involucradas en las
capacitaciones y encuentros, venciendo la inercia de distribuir fondos segin peticiones de
las comunidades, y haciéndolo solo en base a ese presupuesto previsto en cada caso, para la
asignacion eficiente de los fondos totales.

De cualquier modo, los proyectos FIS no escapan a la légica explicada de
apropiacion y asimilacion por parte de las comunidades indigenas en el marco del control
cultural del proceso. A pesar del disefio del proyecto y los componentes y exigencias del
mismo, percibo que en ambos casos cumplieron con estas formas “ajenas” incorporandolas
a su propia logica cultural y a su estrategia. Hay casos significativos como el salén de
artesanos de Calilegua, en el que el eje disparador del proyecto es la actividad artesanal, y
por el momento, el salén da cabida no solo a estas actividades, sino a otras muchas
actividades de indole social y cultural, convirtiendo el espacio en un nexo de encuentro y
cohesion en la comunidad, conforme a la 16gica comunitaria de los pueblos indigenas wichi
y guarani.
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Los intentos de deculturacion v asimilacion cultural. La recuperacion del idioma y
la identidad cultural.

El proyecto modernizador, impulsado por el Estado moderno argentino y su
modelo econémico de desarrollo neg6 la alteridad desde el principio, y por ende, la
existencia, idiosincrasia y singularidad de los pueblos originarios. A dia de hoy persisten las
formas de dominacién, que se manifiestan sobre todo en el plano econémico y cultural. En
relacién a esto dltimo, se intenté despojar a los pueblos indigenas de la conciencia de si
mismos, asimilindolos al modelo cultural occidental.

En las dltimas décadas, y potenciado por el reconocimiento constitucional, en el
afio 94, de la preexistencia de los pueblos indigenas y su titularidad de derechos, se ha
evidenciado una mayor voluntad y esfuerzo de los pueblos indigenas por rescatar, preservar,
cultivar y transmitir la identidad cultural propia. Este esfuerzo se ha reflejado, sobre todo
en dos componentes de la identidad cultural: el idioma y la artesania.

En los procesos wichi y guarani, el fortalecimiento y transmisiéon del idioma es
fundamental. En palabras del joven capacitador guarani, /lz base de nuestra cultura es la
transmision del idioma. En el caso wichi, buena parte del proyecto FIS zonal de apoyo se
centra en el trabajo de investigacion, recuperacion, transmisiéon y divulgacion de la
gramatica wichi. En los dos casos, se da gran importancia a la ensefianza y transmision del
idioma en las comunidades, por personas reconocidas y legitimadas por la comunidad (es el
caso de Francisco y de Alicia), y también al hecho de que el idioma se siga hablando en las
comunidades, en el ambito familiar, y los relatos se transmitan entre generaciones en el
seno de la familia. En los dos casos, se percibe una importante presencia de nifios y jévenes
con interés en conocer su idioma y capacitarse. También en ambos casos, los capacitadores
en idioma (Francisco y Alicia) explican cémo se ha producido la creciente revalorizacion
del idioma, de la cultura, contando con orgullo como el idioma tomé en la actualidad un
lugar y un reconocimiento, a diferencia de lo que sucedia en el pasado.

En el caso de la artesanfa, en la region del ramal jujefio, en los ultimos meses se
presentaron 4 proyectos FIS de apoyo a salones de trabajo artesanales, lo que esta
permitiendo trabajar en la recuperacion y fortalecimiento de las distintas formas de
artesania de la cultura tradicional.

El “desarrollo” propio del modelo occidental. La vision del desarrollo por parte de
los pueblos wichi v guarani

En los dos procesos, y en una historia que se remonta doscientos afios atras, los
pueblos wichi y guarani han sufrido, en sus diferentes formas, los impactos del modelo
occidental capitalista de desarrollo, y de los valores del blanco occidental y sus intereses
econémicos. Ambos pueblos, como pueblos indigenas del Chaco argentino, sufrieron los
impactos del colonialismo, el patriarcado, y formas de explotacién de la Naturaleza que
amenazaron su supervivencia, en dos olas conquistadoras, en un primer término con la
llegada de los espafoles y tres siglos después, con las campanas militares del Chaco. Con la
llegada del proyecto de la Modernidad y los intereses econémicos del modelo capitalista, no
hubo voluntad de repensar “lo moderno” como un proyecto conciliable con las tradiciones
de cada lugar, con la cultura propia de cada pueblo, y los pueblos wichi y guarani no fueron
una excepcion.
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En la actualidad, atn son visibles los dos modelos de actividad econémica que
persisten en mantenerse en ambos casos. Los ingenios azucareros, en el caso del ramal
jujefio, y la explotacién ganadera extensiva, en el caso del centro oeste de Formosa. Estos
modelos econémicos, desde su aparicién, han ido generando inequidad econémica, con la
concentraciéon y parcelaciéon de tierras, en manos de los ingenios, en un caso, y de los
ganaderos, en el otro, ademas de la modificacién de los procesos ecolégicos y los graves
impactos ambientales (deforestaciéon, desmonte, contaminaciéon de aguas, del aire,
degradacion del suelo,...).

En los dos casos, los dos modelos han tratado de asimilar e incorporar al wichi y al
guarani a estas “economias del desarrollo”, incorporandolas al sistema del capital, como
sucedid, por ejemplo, con la incorporacién de mano de obra indigena en los ingenios
azucareros en el ramal jujefio, ya desde sus origenes. En el caso del manejo ganadero criollo
en la zona centro oeste de Formosa, se pretende que las comunidades indigenas que
originariamente habitaban la zona se adapten al manejo ganadero extensivo, que entra en
permanente conflicto con la forma de vida wichi en los territorios que habitan, y pugna por
seguir acaparando mas y mas territorios. Las economias wichi y guarani son tomadas, pues,
como nuevas “economias de periferia”, ligadas a las economias centrales del capital en los
dos casos, las de los intereses empresarios azucareros y ganaderos, y apoyadas por el
Estado como economias impulsoras del “desarrollo”.

Estos fenémenos ligados al “desarrollo” han ido generando exclusion vy
amenazando gravemente la supervivencia de los dos pueblos en todas sus dimensiones, de
dignidad colectiva, socio-econémica y cultural como pueblos diferenciados. Segin esta
visién del desarrollo, los pueblos indigenas son considerados como “pobres” y frecuentes
destinatarios de politicas publicas de contencién y asistencia social, en el marco de una
concepcion mas propia de beneficiarios que de sujetos de derecho. Como aclara Oscar
Segundo, #o s¢ si somos pobres, en referencia a la percepcion desde la vision occidental, frente
a su defensa legitima de un proyecto de vida propio y alternativo, ajeno al modelo
econémico del capital.

Una de los fenémenos mas graves en este sentido ha sido la progresiva expulsion
de sus territorios, piedra angular de la supervivencia y de la identidad cultural para el pueblo
guarani y wichi. En este sentido, la tierra refleja concepciones muy diferentes y a menudo
antagonicas en los dos modelos de desarrollo, el occidental, del capital, y el indigena. En el
primer caso, se concibe como un bien de capital, base de la produccion, la rentabilidad y la
acumulacion. Este es el concepto de tierra que esta en la base del modelo productivista
propugnado por el Estado, un modelo basado en la extracciéon y la explotacion de recursos,
con miras a la produccién, la acumulacion y la rentabilidad. Por otro lado, la tierra en la
concepcion indigena no se expresa como un bien material, sino como un “territorio”
forjado historicamente donde se despliegan de manera evolutiva las condiciones de
existencia de las comunidades en varios planos (el econémico, social, cultural, espiritual,
etc). Estas dos concepciones en permanente pugna estan en la base de los conflictos de
acceso y control de los recursos en los casos guarani y wichi, en relacién con el modelo
economicista de los ingenios y de la ganaderia extensiva, respectivamente, y explica la
percepcion “blanca” de “para qué quieren tanta tierra” y que “el indigena no trabaja, no
produce”. En palabras de la InterWichi, mzentras una persona blanca tiene ochenta a noventa mil
hectdreas, nosotros somos muchas familias que tenemos poca tierra. Pedimos tierra y nos niegan, pero vienen
los grandes empresarios y no miran cudnta tierra les dan y asi nos perjudica a todos.
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En este grave contexto histérico y actual, los pueblos wichi y guarani siguen
luchado por liberarse de esta “vision del desarrollo” llevando adelante procesos lentos,
consensuados e integradores que echan raiz en las bases, en las comunidades, y en su
concepcion cultural de lo comunitario. Asi encontramos las economifas comunitarias,
participativas, del sustento, en armonfa con el entorno natural, integradas en los
ecosistemas de los que forman parte y cuyo fin es satisfacer las necesidades sociales de sus
comunidades. Por lo tanto, para su mantenimiento y sostenibilidad, estas economias no
exceden la capacidad de reproduccién de sus recursos. Como explica Leo (APCD), la
visién del “desarrollo” que esta institucion entiende y acompafia se basa en una escala
humana del desarrollo, en potenciar esas actitudes, actividades, inteligencia que tiene el hombre en un
medio determinado con los recursos que tiene disponible, a mano, permitiendo, considerindose uno mas
dentro del ambiente (...).

La vision del desarrollo de los dos pueblos estarfa muy préximo al “etnodesarrollo”
que describe Bonfil Batalla, en el sentido de la determinacién que adoptaron los dos
pueblos (capacidad social) de ir construyendo su propio futuro tomando como gufa sus
propios valores y aspiraciones, desde los aprendizajes de su propia historia y tomando los
recursos reales y potenciales de su cultura, en dialogo permeable con otros elementos del
entorno. Como explica Mariano, en un rol mas politico en la InterWichi, se trata de /ograr lo
que la gente quiere y con su propio pensamiento. En el caso guarani, Lidia expresa la vocacion del
desarrollo para las comunidades guaranies del ramal jujefio en estrecha relacién con el
territorio (La alternativa de vida es todo, tener nuestro propio territorio).

La Asamblea del Pueblo Guarani y la InterWichi son los sujetos sociales que
encarnan la accién colectiva organizada y los valores y estrategias consensuadas del
etnodesarrollo guarani y wichi. Ademas, en un didlogo histérico permeable con el entorno,
las culturas wichi y guarani fueron incorporando elementos del mismo de forma abierta y
evolutiva. En este sentido, ambos pueblos se han ido apropiando selectivamente de
elementos estratégicos que son funcionales a sus fines y acciones, como sujeto social con
“control cultural”, en el sentido definido por Bonfil Batalla.

La modernidad propia wichi y guarani. La emergencia civilizatoria

En los dos casos, la modernidad propia, el proyecto identitario, se percibe como un
proyecto lento en construccidén, que es armado desde las bases, desde las propias
comunidades, y casi en un andar cotidiano. La primera forma de modernidad propia que
conjuga elementos esenciales de identidad cultural con formas juridicas “blancas” es la
construccion del sujeto social que impulsa los dos procesos, la APG y la InterWichi. En los
dos casos, la forma organizativa esencial, social y de estructura de decisién echa sus raices
en su tradiciéon cultural, que en el caso guarani proviene de Bolivia. A esa dimension
esencial se superponen elementos “occidentales” que son funcionales al contexto y a las
estrategias de los dos sujetos, como son la personeria juridica y la condiciéon de la
InterWichi y la APG de actores legitimados para el didlogo con los poderes publicos.

Wichis y guaranies construyen su realidad, en primer término, desde su dimension
histérica tradicional, cultural e identitaria, desde la importancia de pensarse y conocerse
como sujetos diferenciados. A partir de ahi, de su matriz simbdlica de significaciéon de la
realidad, elaboran su propio proyecto de modernidad alternativa, combinando elementos
de su acervo tradicional con la apropiacion selectiva de elementos culturales y tecnologicos
ajenos (armado de proyectos, conocimientos de leyes, derechos, matematicas, uso de la
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tecnologia, capacitaciones varias, etc). Asi, wichis y guaranies van reconociendo su propia
tradicién moderna, poniendo en practica sus formas de reconocer y significar el mundo,
reflejadas y reelaboradas a través de sus practicas individuales y sociales. Hay que destacar
que, en los dos casos, wichis y guaranies destacan la progresiva recuperaciéon y
revalorizacion de su etnicidad y cultura de pertenencia, sobre todo a raiz del
reconocimiento historico constitucional del afio 94. A dia de hoy el discurso en los dos
casos es el de la dignidad y el orgullo de pertenecer a un pueblo indigena diferenciado. En
este sentido, en los dos casos, escucho la expresion “estar despiertos”, “nos estamos
despertando”, haciendo alusién al proceso creciente de percibirse y reconocerse como
pueblo diferenciado, con identidad propia y dignidad, lugar desde el cual posicionarse
frente al Estado como sujetos de derecho capaces de reclamar politicas publicas, exigir sus
derechos y ocupar espacios de poder en las estructuras institucionales.

En el caso guarani, ese proyecto de modernidad alternativa es quiza, mas claro y
diferenciado. Asi, las 11 comunidades involucradas en el proyecto de recuperacion de
11.000 hectareas del paraje proximo a Vinalito quieren colonizar el territorio y apropiarselo
conforme a su cultura, a su modo de vida tradicional, al “modo de ser guarani”. Oscar
Segundo, como coordinador de Tierra y de la APG, me explica su vision del ordenamiento
territorial, la disposicion de las viviendas y las comunidades, las actividades econémicas, la
organizacion del habitat, la salud, la vida de las comunidades. Frente al modo de vida actual
de las comunidades guaranies, organizado por imposiciéon de las exigencias del modelo
econémico vigente, en colonias urbanas y periurbanas, préximas al ingenio y a las quintas
de citricos, que son fuente de mano de obra e ingresos, su proyecto de modernidad
alternativa se basa en recuperar su modo de ser y vivir tradicional, propio de su identidad
cultural, que tiene como eje el territorio y el habitat natural para el despliegue de su “juego
de supervivencia”. Como explicaba A. Colombres, a pesar de que lo identitario y cultural se
presente como un patrimonio simbolico intangible, también esta fuertemente enraizado en
elementos tangibles, concretos, en este caso, el territorio. Es por eso que las zdentidades mis
fuertes, mds enraizadas, son las que se forman sobre este ¢je territorial

Desde esa vision, enraizada en el proceso histérico de la cultura de pertenencia,
desde su propio “logos” que determina su pensamiento y su accién, construyen su realidad
hacia delante wichis y guaranies, conformando una razén civilizatoria, construida desde
abajo hacia arriba. Con pie en ese “comunitarismo critico” y con el poder propio,
encarnado en la APG y la InterWichi, elaboran y efectivizan un proyecto inclusivo de lo
econdémico, social y cultural, que se sigue resistiendo a la colonizacién cultural.

En el caso de la APG guarani, percibo que la Tierra y la Identidad cultural (que
involucra idioma y educacién bilingtie) son las piedras angulares del proyecto de
modernidad propia desde el cual se piensan. En el caso de la InterWichi, los delegados
reconocen como temas prioritarios para ser trabajados por la organizacion, en este orden,
el idioma, la educacion, la tierra, la salud y la capacitacion.

Las economias indigenas. ;:Incorporacion al modelo capitalista de desarrollo?

Como decia Paulo Freire, “los grupos humanos estin condicionados por las estructuras
econdmicas, pero no determinados por ellas”.

Es evidente que el devenir de la Historia y del modelo moderno de pensamiento
occidental y sus valores culturales y econémicos gener6 un impacto en el modo de vida de
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los pueblos wichi y guarani, como sucedié con todos los pueblos indigenas del Chaco
argentino. Los efectos de las campanas militares del Chaco (desintegracion de
asentamientos indigenas, apropiaciéon de territorios, etc) y el modelo econémico que
sobrevino con el Estado moderno ain se dejan sentir con fuerza en la regiéon de las Yungas
en Jujuy y en las Lomitas en Formosa. Mariano Lopez, delegado wichi explica la progresiva
sedentarizacion de las comunidades, originariamente némades, a partir del Estado moderno,
formandose pueblos y comunidades dispersas entre si (o era como antes que viviamos en el
mismo territorio, en otro tiempo. Ahora es dificil, es muy limitado (...). Porque nosotros antes no teniamos
Iugar fijo....y abora que el Estado nos dio un pedacito de tierra no nos alcanza para nada). Esta
sedentarizacién trajo consigo una adaptaciéon de las comunidades, que comenzaron a
practicar agricultura de estacion en pequefios lotes, practica que actualmente se mantiene,
con la siembra de verdura, zapallo, sandia, batata, poroto y frutales (pomelo, naranja,
limonero, mango) o la cria de animales (gallinas, ovejas, chivos). En el caso de las Yungas,
los ingenios siguen todavia incorporando mano de obra indigena barata a sus canaverales,
como vienen haciendo hace mas de 100 afios. Esta fuente de ingresos también coexiste con
la mano de obra jornalizada en quintas de citricos o en la cosecha estacional de algunos
cultivos en las provincias vecinas, asi como la posibilidad de “changas” (trabajos de poca
cualificacion, baja retribucién y corta duracion).

En algunos casos, la llegada del Estado moderno y el mercado trajo consigo una
fuente de ingreso adicional a las economias indigenas en la forma de oficios vinculados al
mercado como ladrillerfa, carbonerfa, carpinterfa, apicultura y aprovechamiento de la
madera. A estos componentes de ingreso de las economias indigenas hay que sumar las
politicas asistenciales del Estado, que da continuidad a una inercia histérica de aplicacion de
politicas publicas de contencion social mas que de cobertura de derechos (alimentos, planes
sociales familiares, etc).

Junto con estas fuentes de ingreso que integran las economias indigenas, fruto de la
forzosa adaptaciéon a un modelo econémico impuesto y apoyado por el Estado, las
comunidades luchan por mantener e impulsar proyectos de vida propios, basados en sus
economias tradicionales y con fuerte eje en la tierra. Como explica la InterWichi, Queremos
que nuestro pueblo esté viviendo en la tierra, si no la cultura se quedard sin gente y seremos como pobres
protagonistas, como mano de obra de empresas. Queremos que las tierras historicas de los pueblos wichi
tengan titulos de propiedad, poder trabajar los montes, manteniéndolos y poder trabajar la tierra.

Como se explico, en esta pervivencia de la economia tradicional cultural, persiste la
memoria y la practica de actividades de pesca (“marisca”), caza, recoleccion de frutos del
monte (como la algarroba, el chafiar o el mistol). En el caso guarani, por ejemplo, la
colonizacién de las tierras escrituradas se inicia con el desmonte progresivo y sostenido
para preparar los espacios de suelo para la siembra de cultivos estacionales como el maiz, el
poroto, mani, zapallo o anco, segun sus costumbres culturales, seguido de la recogida de
lefia, y la preparacion de corrales para la cria de animales como cerdos o gallinas.

En algunos casos, actividades tradicionales de las economias indigenas han tenido
una “hibridaciéon” con elementos del contexto socio-econémico de mercado. Es el caso de
la recoleccién de la algarroba para elaborar harina, o la elaboracién de piezas a partir de la
fibra de chaguar que, de ser exclusivamente actividades de autoconsumo, han pasado a
convertirse en actividades mas vinculadas a los mercados locales, con la comercializaciéon
de los productos. Asi, se da el caso significativo, apoyado por un proyecto FIS, de la
elaboraciéon y comercializacion de la harina de algarroba “Yachep” por parte de un grupo
de mujeres wichi (“Las duefias de la algarroba”), producto que es comercializado via
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comercio justo en bocas de expendio de ciudades grandes como Rosario. En el caso
guarani, varios proyectos FIS apoyaron iniciativas de producciéon comunitaria de artesania
en salones de trabajo (mascaras de animales a partir de yuchan, sombreros de paja, cesteria,
alfareria, etc), con canales de comercializacién en mercados locales y provincias vecinas.

En todos estos casos, podria decirse que las comunidades mantienen actividades
econémico-culturales desde la tradicion que les da sentido, vinculada con su identidad
cultural, pero en agregacion de elementos novedosos, como las formas de comercializacion,
o la captacion de recursos para fortalecerlas. Ademas de la recreacion cultural que brindan
estas actividades, obtienen una fuente mas de ingreso para sus economias. Hay que aclarar
en este sentido que en los casos observados, las actividades artesanales estan todavia mas
fortalecidas en su componente cultural que en su componente econémico y esto no es
casual. La generacién de ingresos para las familias ain supone un desafio en relaciéon con su
logica cultural. En el caso guarani, por ejemplo, en los proyectos de artesania iniciados y
apoyados por FIS, el acento esta puesto en la recuperacion de las distintas formas
artesanales como manifestaciones fundamentales de la identidad cultural del pueblo guarani,
y progresivamente se van abordando las estrategias de comercializacién que supongan
entradas regulares de ingresos. En el caso del proyecto de comercializaciéon de harina de
algarroba, por otro lado, el proyecto esta ain muy impulsado por los técnicos de APCD.
Hay que entender las debilidades en los dos casos en lo que concierne a las estrategias de
vinculacién con el mercado, si consideramos que estas estrategias son ajenas a las
economias indigenas wichi y guarani, que como economias indigenas del Chaco, aun se
apoyan mas en la redistribuciéon social y en la finalidad del sustento y no en la acumulacion
con miras al lucro.

TLa visibn econdémica tradicional en ambos casos se basa en las economias
comunitarias del sustento y se apoya en el despliegue complementario y dinamico de las
distintas actividades (recolectoras, extractivas, productivas, artesanales) para la
reproduccion social de las familias y comunidades, en una légica cultural de no tomar de la
Naturaleza mas alla de lo necesario. Estas formas de apropiacién se dan en forma de
“intercambio” o “negociaciéon” con la Naturaleza, a la que se pide permiso, como explica
Lidia, y que no es vista como recurso sino como habitat y fuente de vida material, social y
espiritual. En este “juego de la supervivencia” se da una estrategia de uso multiple del
territorio, en un sistema integrado de actividades y practicas productivas que favorece la
autosuficiencia en varias dimensiones: alimentaria, energética, tecnoldgica, de materiales de
construccion, etc.

La organizacion social. Los distintos niveles socio-organizativos. Los sujetos
colectivos APG e InterWichi

Las familias ampliadas o extensas (familias nucleares mas algunos parientes de
grado ascendente o miembros de la familia politica) son la primera unidad de organizacién
social. Las familias se integran en comunidades, que constituyen el primer nivel de
organizacion y de referencia significativa de ambos pueblos (“e/ individuo se piensa desde la
comunidad”). En el caso de los wichis se da una estructura familiar extensa, con distintos
liderazgos reconocidos en el seno de la comunidad. En las comunidades tienen lugar las
actividades mas importantes para la vida econémica, social, cultural y espiritual, son el
espacio de referencia solido para la vida social y la toma de decisiones. Las actividades de
capacitacion de cualquier indole (idioma, herramientas juridicas, etc) se realizan en las
diferentes comunidades, por ejemplo. Esto implica, por un lado, que la construccion es
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comunitaria, consensuada a un nivel colectivo, y no individual, desde el espacio
cohesionado de cada comunidad. Por otro lado, dicha construccién se realiza “desde
abajo”, en las propias comunidades y cristaliza en los espacios organizativos de segundo
grado (Interwichi y APG), donde los delegados y coordinadores funcionan como meros
representantes, voceros de sus comunidades, pero sin jerarquia alguna, ya que la logica es
de horizontalidad. En los dos casos, la construcciéon es participativa, diversa (mujeres,
ancianos, jovenes) y democratica.

Estos espacios de segundo grado tienen su origen en la organizacién social
comunitaria tradicional en ambos pueblos, de fuerte raiz cultural. Como explica la
InterWichi, sus antepasados estaban organizados en forma propia, y cada cual era informado
con los propios pensamientos de su gente y de su pueblo, y eran uno (niyat) o tres (hin ‘n niyat, atsinba
niyat, mamse niyat) las personas elegidas por su propio pueblo”. Asi, en el curso de las estaciones del
afio, se sucedfan los encuentros de las distintas zonas, con sus representantes y dirigentes.

Estos espacios de origen socio-cultural, evolucionaron y se adaptaron acorde al el
contexto y a las circunstancias, y son hoy principalmente politico-organizativos, que en
primera instancia, convocan e integran a diferentes comunidades, y desde ahi, funcionan
como espacio de movilizacién, sensibilizacién, capacitacion y toma de decisiones, con
logicas de funcionamiento propias y sistematicas (frecuencia de reunién mensual o
bimensual, asambleas generales, reuniones especificas, etc). En esta dimensién “hacia
adentro”, se percibe también la progresiva importancia que va cobrando la construccion
colectiva consensuada de un tGnico pensamiento como sujeto politico unico y diferenciado
(Estamos muy despiertos), sobre la base de la diversidad de las comunidades que representan.
En esta construccién, el proceso es clave, la reflexion, el debate, el intercambio de
opiniones, la deliberacién, la toma de conciencia, como ejercicio de aprendizaje y de
politica. Como expresan los técnicos de APCD, a veces no se espera tanto conseguir cosas, sino
reflexcionar, dar opiniones, contar (...) Para traer su pensamiento, hay que discutir, dialogar. . ..cada accion
leva mmucho trabajo detrds). Hay que destacar que los jovenes van cobrando un progresivo
protagonismo como dinamizadores y movilizadores de estos procesos politico-
organizativos. Hacia fuera, por otra parte, el rol de la InterWichi y de la APG es de
articulacion e interlocucion con otros actores sociales como el Estado.

En este relacionamiento y didlogo con otros, tanto la APG como la InterWichi
asumen un protagonismo propio, transmitiendo hacia el exterior el pensamiento
consensuado “desde dentro” con las comunidades, conforme a su propia légica de debate y
consenso. En este sentido, los delegados wichi manifiestan su malestar con la percepcion
de algunos sectores de la sociedad de Lomitas que creen que su voz es la de los técnicos de
la ONG que los acompafan (Cabeza de blanco, cuerpo de indigena, Eso nos molesta nucho). Los
técnicos destacan que, en general en el Chaco argentino, en las comunidades indigenas y en
los sujetos colectivos que integran, los procesos de “lobby”, incidencia politica y ejercicio
de derechos, van cobrando cada vez una mayor importancia.

Empezando por la propia comunidad y llegando a los espacios de segundo grado, el
hilo transmisor es la identidad cultural como pueblo unico diferenciado, la conciencia de
formar parte de un pueblo indigena con identidad cultural propia (guarani, wichi). Es por
eso que la construccién de los dos espacios organizativos de referencia (comunidad y
espacio de segundo grado, APG e InterWichi) se realiza sobre las bases originarias e
identitarias de la tradiciéon de ambos pueblos. Desde ahi, adopta la “vestimenta occidental”
para insertarse en el entorno y tener una funcionalidad que sirva a los intereses de ambos
pueblos. Asi, las comunidades en ambos casos obtuvieron la personeria juridica (o estan en
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proceso), elemento que les es funcional a efectos de obtener recursos y de relacionamiento
con el Estado y otros actores. Y por otro lado, la InterWichi y la APG aglutinan, como
interlocutor “reconocido” por el Estado, la mayor parte de los reclamos de las
comunidades a las instituciones gubernamentales.

Ese sentirse “despiertos”, o como expresa Abel Saravia, el “salir del pozo, de la
oscuridad”, partié en buena parte del reconocimiento constitucional en el ano 94 de su
preexistencia como pueblos diferenciados, de su identidad cultural, de sus derechos (fodo
nacid en ese articulo). Desde ese reconocimiento por parte del Estado argentino, desde el verse
a s{ mismos con una identidad fortalecida y reconocida, cobra mas fuerza la lucha por dar
contenido real a los derechos reconocidos constitucionalmente en la forma de la lucha
politica encabezada por la InterWichi y la APG.

Tanto en el caso wichi como guarani, la expresién y autonomia de esos dos
espacios politico — organizativos de referencia precisa de un espacio fisico propio. Es por
eso que en los dos casos, se dan instancias donde los dos pueblos expresan la necesidad de
contar con un espacio fisico propio y diferenciado. En el caso guarani, son varias las
comunidades que cuentan con salones (que ademas funcionan como espacios de
contencioén social) o expresan la necesidad de disponer de este espacio, ademas del salén de
la APG. Por su lado, los delegados de la InterWichi expresan la necesidad de contar con
un salén de reunién o sede para la InterWichi.

Desde esta construccion tradicional desde las bases (de abajo a arriba), en ambos
casos el proceso transitado adopta una forma de “movilizaciéon” en el sentido de agrupar e
ir sumando a comunidades del mismo pueblo en la toma creciente de conciencia de formar
parte de un sujeto colectivo indigena titular de derechos (“estamos despiertos”) y de la
necesidad de un accionar politico colectivo en una misma direcciéon compartida. A veces,
este proceso suma en lo motivacional, con alianzas o intercambios puntuales con otras
comunidades (caso de la InterWichi con comunidades indigenas de Ramoén Lista). En otros
casos, la convocatoria del sujeto colectivo implica sumar a nuevas comunidades al proceso,
como sucede en la APG. En los dos casos, se refuerza la conciencia como pueblo y se
incide en el fortalecimiento del sujeto colectivo y de su identidad cultural.

Los referentes, delegados, coordinadotres en los sujetos colectivos de la APG e
InterWichi

El liderazgo de ciertas personas, con roles de dirigentes, delegados o coordinadores,
es fundamental en el impulso del proceso que llevan adelante la APG y la InterWichi.
Asumen un alto grado de responsabilidad y compromiso, que en ocasiones deviene en
desgaste, y son respaldados por las comunidades a las que representan.

En relaciéon a los referentes de las comunidades (delegados, en el caso wichi,
mburuvichas y coordinadores, en el guarani), los representantes estan revestidos de una
“autoridad moral” por parte de las comunidades a las que representan, que son quienes los
designan. Asi en el caso wichi, Cada comunidad tiene que elegir a alguno de la comunidad gue va a
ser el delegado, que va a participar. Nosotros nos juntamos, si alguien viene o no viene. ...no podemos
apuntar nombres. Si nosotros apuntamos, tal vex la persona que apuntamos tiene problemas en la
comunidad, tiene problemas con algunas personas...lo evitamos. En la APG, por su lado, los
coordinadores asumen un rol muy importante de motivar, alentar, convocar, y acompafiar a
las comunidades. En el caso de la InterWichi, los delegados llevan y traen la palabra de sus
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comunidades a la asamblea, representan los intereses de sus comunidades. En los dos casos,
no hay jerarquias, todos participan en pie de igualdad, el liderazgo cumple solo el rol de una
mejor organizacion, mas coordinada y operativa, pero no impone un rango ni una jerarquia.
Ademas, estos lideres van ganando en sabidurfa, compromiso y legitimidad en la
representacion de los intereses de sus comunidades. Como explica un miembro de la
InterWichi, Awntes se paraba cada lider y hablaba de problemas de su comunidad y ahora ya no pasa mas.

Percibo mucha firmeza y perseverancia en estos lideres de sus comunidades, a pesar
de la longitud del proceso, el desgaste y los obstaculos en el camino. En el caso wichi, el
delegado ha de tener capacidad de aguante, de “sufrimiento”, para encarar los obstaculos y
seguir adelante. Marfa, coordinadora de la APG, reconoce la sobrecarga de trabajo y el
desgaste. En la misma InterWichi, se percibe un gran desgaste de algunos delegados, que se
cuestionan sobre su rol, las implicancias que tiene y el hecho de no percibir retribucion.

Los pueblos wichi y guarani v su relacion con el Estado

Partiendo de la premisa de que /los indigenas no estin en la agenda politica nacional
(Encuentro de Economia Indigena, noviembre 2009), en los dos casos, la relacién con el
Estado y con las instituciones publicas es compleja y con desiguales resultados, segun los
distintos interlocutores y espacios. En el caso wichi, por ejemplo, hay instancias de dialogo
con el Estado Nacional en varias areas (Desarrollo Social, Vivienda, Agricultura Familiar),
pero no asi con el Estado provincial (Hay que arrodillarse delante del puntero),

Desde su condicion diferenciada de indigenas, pero también desde su condicion
como ciudadanos del Estado argentino, y por ende, titulares de derechos, tanto wichis
como guaranies se ven en la situacién de tener que relacionarse con el Estado provincial y
nacional, en la mayorfa de los casos desde una posicién de reclamo, dado que el Estado
apoya otros intereses. Existe una aspiraciéon creciente a ser reconocidos por el Estado, y
también por la sociedad.

Este relacionamiento asume varias formas: por un lado, la presion, la incidencia
politica, como un medio de visibilizacién y reclamo al Estado para que dé cobertura a sus
derechos a través de herramientas juridicas (elaboracion de leyes, impugnaciéon de
legislacion, reglamentacion de leyes, etc ) o politicas publicas. En el caso wichi, la
permanente omisiéon de los reclamos por parte de las autoridades provinciales y el
agotamiento del didlogo por el cauce institucional eclosioné en la movilizacién masiva del
pueblo wichi que se tradujo en el corte de la ruta nacional 81 y en el asentamiento de las
comunidades en la misma ruta durante mis de 1 mes en el afio 2009. En este caso, se
produjo una movilizacién con componentes de acciéon inmediata, de conflictividad, de
tension acumulada que estallo, pasaindose de una fase de lenta construccidn, intentos de
didlogo y articulacién, a una fase de confrontacion, lucha, manifestacion y reclamo. Este
movimiento tiene tintes de guerrilla en la metodologfa, con movilizaciones abruptas de
“ataque”, de confrontaciéon abierta y posterior retirada. La respuesta movilizadora de las
comunidades en las Lomitas reflejo la verbalizacién de la fiereza, de la discriminacion
recibida durante afios.

El pueblo guarani, por su parte, llevé a cabo estrategias de movilizacion de las
comunidades y de presién publica a través de asambleas, lo que permiti6 efectivizar

oficialmente la entrega y titularidad de las primeras 4159 hectareas de las 11.000 hectareas
reconocidas originariamente por el Estado.
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Sin abandonar estrategias de presiéon politica como éstas, en ambos casos, las
comunidades también establecen, de forma complementaria con las anteriores, cauces de
didlogo institucional con el Estado provincial y nacional, con desiguales resultados. Existe,
pues, una aparente contradiccion en este sentido: por un lado, se dan casos de
conflictividad y confrontacién con el Estado; Por otro, las comunidades aborigenes
reclaman cada vez mas su lugar en espacios institucionales de decisiéon politica. En general,
se puede afirmar que en todo el pafs, y en especial en region del Chaco, se dan procesos de
conflictividad social relacionados con la reaccion indigena y el reclamo del reconocimiento
de derechos, caso de las comunidades toba, wichi, pilaga (Chaco, Formosa, Salta)

En el caso wichi, los delegados de la InterWichi reconocen la importancia de /Jegar a
las autoridades, hacer nuestro pensamiento, escribir nuestro pensamiento. Uno de los procesos mas
significativos en este sentido fue la participacion de representantes de ambos pueblos en el
proceso de reforma constitucional que tuvo lugar en el ano 94 y que desembocé en el
reconocimiento de los indigenas, su preexistencia como pueblos originarios, sus derechos y
el reconocimiento de su participacién en los temas que les afectan. En sus planes de vida y
desarrollo, impulsados por ambos sujetos colectivos, APG e InterWichi, las comunidades y
sus referentes articulan con actores publicos en diferentes tematicas, segin demande la
satisfacciéon de sus necesidades y la cobertura de sus derechos, como el Ministerio de
Desarrollo Social, Ministerio de Cultura, la Subsecretarfa de Agricultura Familiar, el INAI,
el Ministerio de Educacién, etc.

Podria decirse que wichis y guaranies reconocen ambas vias como estrategias
politicas viables y complementarias para llevar adelante sus proyectos emancipadores, en un
contexto en que el Estado sigue prevaleciendo la aplicacién de un modelo desarrollista,
extractivo y explotador de recursos, propicio a los intereses de capitales hegemonicos
nacionales y foraneos y excluyente con otras formas y modelos de desarrollo como la de las
comunidades indigenas.

Otra via de incidencia politica que va ganando peso progresivamente es la
participacion de los indigenas en espacios institucionalizados de decisiéon politica. En lo
referente a la identidad cultural en el caso guarani, se da el caso de los tutores de idioma y
educacion intercultural en el Instituto Nacional de Asuntos Indigenas, los maestros de
educaciéon aborigen (Regimenes Especiales del Ministerio de Educacién), o en areas
especificas como Tierra, la participacion de los guaranies en la Comision indigena guarani
del Programa de Tierras del Instituto Nacional de Asuntos Indigenas, entre otros ejemplos.
Por parte de la InterWichi hay varios ejemplos, como el planteo que hicieron al intendente
para tener un representante aborigen en las autoridades locales en la forma de asesor en
asuntos indigenas, o la participaciéon de representantes indigenas en la Unidad de
Coordinacién Provincial en el Subprograma Indigena de la Subsecretarfa de Agricultura
Familiar y Desarrollo Rural (instancia de participacion y evaluacion de proyectos destinados
a la agricultura familiar y desarrollo rural en la provincia). No obstante, en el caso wichi, la
ocupacion de estos espacios de poder por parte de los indigenas, generé reacciones
negativas de rechazo y crispacién en la sociedad. Por otra parte, en muchos de los casos en
que indigenas acceden a estructuras de poder, se produce una “crisis” como consecuencia
de obedecer a dos logicas distintas y opuestas. Por un lado, los intereses politico-partidarios
de quienes facilitaron su acceso al poder; Por otro, los reclamos de la comunidad a la que
pertenecen. Este es, sin duda, un fenémeno complejo.

En ambos casos, wichi y guarani, uno de los principales riesgos es que esta
“participacion” sea ficticia y legitime un simulacro de participacién indigena en espacios
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donde el Estado ya dio forma a contenidos o politicas de forma unilateral, como me hacen
notar algunos delegados wichi en relacién a los maestros promovidos oficialmente desde el
Ministerio de Educacion (MEMAS). Otro riesgo es la posible cooptacion de algunos
referentes o lideres que, una vez instalados en los espacios de poder, devienen “titeres” de
las autoridades que los colocaron en esos espacios, volviéndose funcionales a sus intereses
y no a los de las comunidades que representan.

En los dos casos, los ejes de tierra e identidad cultural toman un peso especifico en
la relacién e interlocuciéon con el Estado. En el caso guarani, el proceso de lucha por la
recuperacion de territorios, frente al avance de los ingenios, cobra una gran relevancia,
junto con el fortalecimiento del idioma y de la cultura guarani. En el caso wichi, las
principales vias de didlogo con el Estado se dan en el marco de politicas mas sociales
(Vivienda, Salud, alimentos, acceso a la educacion oficial, etc).

El papel clave de las instituciones desde el acompafiamiento activo. La educacion

popular.

APCD y ENDEPA, en las figura de personas concretas con un compromiso
personal muy activo, juegan un papel clave en la dinamizaciéon de los dos procesos. Las
comunidades wichis y guaranies se relacionan con ellos desde su propio “logos”, a través de
un didlogo plural y consensuado, construyendo un “interlogos”, en palabras de Colombres.

En los dos casos, los técnicos de APCD y ENDEPA se relacionan con las
comunidades desde vinculos de confianza y amistad, consolidados por la historia de
relacionamiento entre ambos. Desde esta trayectoria, el rol de ambas es de acompanar
gradualmente los procesos de adaptacion a los cambios, en virtud del vinculo de confianza
y comunicaciéon que sustenta el acompanamiento. En este marco, se da un constante fluir
de dialogo e informacién bidireccional, desde un rol de asesoramiento y orientacion y en el
marco del respeto a la légica de consenso, construcciéon comunitaria y decision colectiva.
Esta légica de relacionamiento adopta la forma de educaciéon popular en el sentido acufiado
por Paulo Freire de impulsar la educacién critica como un vehiculo para la construccion
social por parte de los sujetos colectivos (las comunidades, la APG, la InterWichi) del
modelo cultural propio, de la modernidad alternativa propia, lo que incluye su propio
posicionamiento politico. Esta construccion se realiza a partit de un sincretismo de
elementos culturales e histéricos propios y de otros elementos culturales asociados a
cambios de contexto y de la historia, que son apropiados selectivamente, con el fin de
potenciar y enriquecer el modelo cultural propio. Este modelo de educaciéon popular no
tiene metodologia propia, pues se apoya en un dialogo intercultural evolutivo, experimental
y abierto (Vamos viendo modelos. Probamos modelos y vemos qué pasa). Asi, no es casual escuchar
en el discurso de los técnicos de APCD y ENDEPA palabras como “escuchar”,
“aprender”, “simbiosis”, “bisagra cultural”’, entre otras. En el caso de ENDEPA,
encontramos palabras elocuentes en este sentido en un documento institucional: Lo s
importante para los agentes de pastoral es saber escuchar, favorecer la formacion de nuevos animadores de la
comunidad, saber estar, permanecer junto con y no simplemente trabajar para favorecer el compromiso
social”

En los dos casos, percibo que el punto de partida de los técnicos de APCD y de
ENDEPA es el reconocimiento de la libertad individual y colectiva de los sujetos

(individuos, referentes, comunidades, APG e InterWichi) de evaluar, escoger, comparar y
decidir. El nexo de amistad y confianza de los técnicos coexiste con su rol de técnicos
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independientes que reconocen el respeto por la libertad de decidir, lo que no es un marco
de relacionamiento sencillo y que a veces ocasiona conflicto. Otras veces, las dificultades
vienen como consecuencia del compromiso con las comunidades por parte de los técnicos
en este quehacer politico de la educaciéon popular, y sus divergencias con algunas instancias
de autoridad, como sucede en ambos casos con el Obispado. En este marco de relaciones,
desde el reconocimiento del actor indigena como actor protagonista y decisor, con su
propia trayectoria y proyeccion, se va perfilando un rol de las instituciones acompanantes
que deciden si coinciden o no con las estrategias planteadas, si acompafian o no ese
proceso.

Partiendo del reconocimiento de la libertad como sujetos individuales y colectivos,
otro elemento clave de los técnicos de ambas instituciones es el respeto y reafirmacion de
su identidad cultural diferenciada, y la necesidad de preservarla y potenciarla, como premisa
de partida, que activa y potencia todo el proceso. Desde ambos reconocimientos, tiene
lugar un didlogo de saberes intercultural y un aprendizaje mutuo en permanente
enriquecimiento (azn sigo aprendiendo, en palabras de Tito, de APCD). Desde este dialogo
intercultural, de la dialéctica entre las dos logicas, se da la complementariedad.

En este marco, los técnicos orientan, asesoran y potencian las capacitaciones de los
individuos y las comunidades. Por un lado, acompafan en aspectos de fortalecimiento de
capacidades individuales, comunitarias y de la organizacion, lo que incluye el apoyo en la
expresion y el dialogo con actores e instituciones en un idioma ajeno como es el castellano.
Ademas, fomentan capacitaciones destinadas a fortalecer los aspectos que componen la
identidad cultural (idioma, gramatica wichi, educacién intercultural, artesania). Por otro
lado, desde su visién y logica de técnicos “blancos”, facilitan también la incorporacién
progresiva de otras formas y elementos econémicos, linguisticos, socio-culturales, propios
de la cultura hegemonica que les facilite, en un entorno complejo, cambiante y pluricultural,
la construcciéon de su propio proyecto de modernidad alternativa, pero dejando el espacio
de libertad y decision al sujeto protagénico en los dos casos (APG e InterWichi). Asi es
como, en los dos casos, ENDEPA y APCD dan un peso especial a las capacitaciones en
variados temas. Entre ellos, los temas juridicos y de conocimiento y defensa de derechos
(tierra, cultura, idioma, etc) ocupan un lugar relevante; también las capacitaciones en temas
practicos y funcionales (gestion, administracion de proyectos, matematicas, computacion,
etc).

En definitiva, en este marco de relacionamiento, son multiples los roles asumidos
por las instituciones, en buena parte determinados por el contexto. Asi, en las propias
palabras de los técnicos son, por un lado, portadores de proyectos, elaborados a partir de las
necesidades de la gente. Ademas, asumen funciones de liderazgo, pero sin entrometerse en
el funcionamiento socio-politico de las comunidades. En relacién con la administracién de
los fondos, el rol es mas complejo, pero se centra principalmente en facilitar instancias de
toma de decisiéon de la gente, de facilitar la dinamica interna de la distribucion. También
asumen un rol de incidencia politica, en el sentido cada vez mayor de visibilizar, mostrar,
sistematizar experiencias, para mostrar que existen alternativas al modelo dominante. En
este sentido, se ve necesario incidir y trabajar sobre la opinién publica, en particular en
contextos conflictivos, para prevenir situaciones peores. Otro rol relacionado con lo
anterior es el de facilitar la articulaciéon a distintos niveles (local, provincial, regional) con
otras organizaciones de base.

En ambos casos, APCD y ENDEPA, desde la combinacién de légicas, formas y
modelos diversos, y desde la diversidad reflejada en cada individuo, en las propias
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comunidades y en los sujetos en didlogo (individuos, comunidades e instituciones que
acompafian), el objetivo ultimo es potenciar la unidad del pueblo wichi y guarani. Esta
unidad cobra representatividad como sujeto cohesionado y diferenciado en la InterWichi y
APG, y desde ahi la aspiraciéon es poder construir y articular con otros, poder establecer
acuerdos desde la diversidad (ese camino de ir encontrando huellas comunes y construccion comisin entre
la gente es un poco nuestra tarea, el poder potenciar cada una de las culturas, pero a la vez el poder
encontrar un camino comin de construccion). En general, este fortalecimiento de las comunidades
indigenas en el Chaco argentino como sujetos protagonistas en reclamo de sus derechos es
el resultado del largo proceso de acompafiamiento y capacitacion a las comunidades por
parte de las instituciones acompafiantes. En palabras de algunos dirigentes, esto es lo que
ustedes generaron. Ustedes nos ayndaron a formarnos y ponernos de pie.

Tanto en el caso wichi como guarani, los técnicos estan fuertemente involucrados
en el proceso; Mientras que en el caso wichi, a juzgar por el discurso de los delegados de la
InterWichi, los técnicos de APCD son vistos como actores que apoyan y acompafan
(nuestros asesores (...) en ningrin momento estuvieron dentro.....ellos tienen otra institucion que es la
Asociacion), pero diferenciados de los wichi, en el caso guarani, la hermana Silvia es
considerada como una mas en el proceso que se camina. En ambos, queda en evidencia el
compromiso a largo plazo, la opciéon de vida de los técnicos con las comunidades
aborigenes a las que acompanan.

No podemos hablar de “extension rural” en estos dos casos (APCD, ENDEPA), ya
que la motivacion, el espiritu y los valores de las instituciones y de los individuos que las
integran se enraizan mas en los valores de la promocién humana cristiana, la Teologfa de la
Liberacién y la educaciéon popular indigena. Sin embargo, las formas de acompafiamiento
de APCD y ENDEPA pueden relacionarse con la propuesta de Caporal de una extension
rural que potencie estilos de desarrollo endégeno y uso de los medios disponibles, relativos
a las formas culturales, sociales, politicas, asi como las bases econdémicas ya existentes

(Caporal, 1998: 12),

Desde esta propuesta, muy coincidente con las propuestas de APCD vy de
ENDEPA, también se puede hablar de la forma que Caporal denomina “participacion
mediante acompafiamiento”, en virtud de la cual las personas actiian de forma conjunta y con el
apoyo de organizaciones externas, que respetando sus dindmicas de accion social colectiva, complementan sus
carencias tras ser demandadas por los participantes y mediante procesos de aprendizaje colectivo. La
seleccidn de alternativas y las decisiones son prerrogativas de los participantes.

Asemejar el acompafiamiento de los técnicos de APCD y de ENDEPA con este
tipo de participacion definida por Caporal, me permitira hablar del potencial, desde el
punto de vista de la Agroecologia, de esta forma de acompafnamiento y participaciéon que ya
se viene dando en ambas zonas. En el caso guarani, esta forma de participacion
acompafiada, potenciada por el aprendizaje entre actores y el didlogo mutuo de saberes se
ha traducido en la formacién de equipos “mixtos” de técnicos de la institucién, por un lado,
y técnicos indigenas, por otro, quienes asumen el rol de dinamizar a sus comunidades desde
su doble condicién de lideres y técnicos.
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El potencial agroecologico de ambos procesos

Parto de la concepcion de la Agroecologia como e/ manejo ecoligico de los recursos
naturales que, incorporando una accion social colectiva de cardcter participativo, permita el diseiio de
métodos de desarrollo sostenible (Sevilla Guzman, Guzman Casado, Morales y equipo ISEC,
1996: 2)

Desde esta definicion encontramos ya algunos de estos elementos en el caso wichi y
guarani. Ambos pueblos se conciben a si mismos en estrecho vinculo con la naturaleza y el
entorno natural, que, como ya he explicado, se constituye en espacio de recreaciéon y
reproduccion de la vida comunitaria en muchas dimensiones (econémica, social, cultural,
espiritual). Desde esta percepcion de si mismos como seres intrinsecamente ligados a la
Naturaleza, que les da la vida y de la que forman parte, su vinculo con ella es respetuoso,
equilibrado y sustentable, tomando de ella tan sélo lo que necesitan para su reproduccion
social, en formas de intercambio simbdlico, y cuidando los recursos naturales cuyo
equilibrio da vida al ecosistema y por tanto, a las propias comunidades. Como explica un
anciano wichi, Consideramos un pecado social el desnudar nuestra tierra, del monte que la viste y
Jortalece. O como aclara Oscar Segundo, en menciéon a la colonizaciéon de las tierras
otorgadas, No es solo que ya tenemos el monte, ahora hay que cuidarlo. Encontramos aca, pues,
dimensiones de manejo ecolégico y sustentabilidad consustanciales a la cosmovision
indigena guarani y wichi y al enfoque agroecolégico.

Otro punto a favor con gran potencial es la concepcion del territorio por parte de
comunidades guaranies y wichis, concepcion integral que es inclusiva del ecosistema (e
incluso va mas alld). La concepcién integral y holistica del territorio permite entroncar la
misma con la aproximaciéon al ecosistema sustentable como objeto de analisis que
propugna la Agroecologia. Asi, Un fundamento bisico de la agroecologia es el concepto de ecosistema,
definido como sistema funcional de relaciones complementarias entre los organismos vivientes y su ambiente,
delimitado por fronteras definidas arbitrariamente, en un tiempo y espacio que parece mantener un estado
estable de equilibrio, pero a la vez dindmico (Odum, 1996, Gliessman, 1998).

Como vengo explicando en los dos casos, y es especialmente visible en el caso
guarani de las cuatro comunidades, las comunidades apuntan a la sustentabilidad de los
ecosistemas en que estan inmersos, desde su vinculo equilibrado y fundamental con la
Naturaleza que da vida y de la que forman parte. Esta sostenibilidad ecolégica es la materia
prima de construccién sobre la cual los otros elementos de la sostenibilidad dependen. Por
tanto, podemos decir que en ambos casos se cuenta con el sustrato esencial de partida de
un proceso con enfoque agroecolégico, que es la vision de la sustentabilidad.

En ambos casos, las cosmovisiones y practicas culturales determinan un
metabolismo social equilibrado, principalmente extractivo, con baja intervencién en las
relaciones tréficas, y basado en actividades culturalmente tradicionales como la caza,
recoleccién de elementos o frutos del monte para consumo, con fines medicinales o para
elaboracién de artesanfa (chafiar, algarroba, mistol, chaguar), la pesca (o “marisca” en el rfo),
en el marco de una concepcioén del hombre como un ser inmerso en el territorio, con el que
ha de mantener relaciones de metabolismo social equilibradas. Por tanto, el consumo es
principalmente endosomatico, necesario tan solo para la reproduccién de las condiciones
materiales de existencia de los individuos y las comunidades, con bajos niveles de consumo
exomatico (lefia principalmente).
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Desde el punto de vista de las 5 dimensiones de los procesos metabdlicos, los
modelos culturales de desarrollo a que apuntan las comunidades guaranies y wichis se
situarfan en la dimensién mas ecoldgica de todas, la de la apropiacion, en virtud de las
actividades de caza, pesca, recoleccion, siembra de cultivos en pequefia escala y cria de
animales de ganado menor en pequefia escala con forrajeo. Por tanto, la apropiacion se
realiza sin provocar cambios sustanciales en la estructura, arquitectura, dinamica y
evolucién de los ecosistemas que se apropian, sin afectar su capacidad intrinseca o natural
de auto-mantenerse, auto-repararse y auto-reproducirse.

En ambos casos, guarani y wichi, hay una fuerte aspiracién por recuperar este
modelo econémico, cultural y espiritual de existencia de caracter sustentable que, con la
segunda ola colonizadora, fue impactado por el modelo hegemonico, provocando
desigualdad social, exclusion, concentracion de la tierra y los recursos en pocas manos, con
el apoyo del marco institucional y las relaciones asimétricas de poder. Esta aspiracién por
rescatar los agroecosistemas tradicionales habla de la sabiduria wichi y guarani de rescatar
vinculos de las comunidades con sus ecosistemas locales, en un modelo de coevoluciéon que
equilibra y balancea el ambiente (cuidado del suelo, agua, recursos genéticos y calidad del
aire) con las necesidades de la gente, como propugna la Agroecologia. En el caso guarani de
Comunidades Unidas y las 4159 hectareas escrituradas, el cuidado del ecosistema local
queda evidenciado en la vocacién por el cuidado del suelo, el cuidado del monte y los
arboles, la calidad del agua (captacion de agua de lluvia mediante represa), el ordenamiento
territorial sustentable, la voluntad de reproducir la propia semilla y el cuidado del aire, en
oposicién a la contaminacion ambiental desencadenada por el ingenio con las emisiones
toxicas al agua y al aire y su impacto sobre las comunidades.

En esta aspiraciéon de los sujetos colectivos de la APG y la InterWichi por su
propio modelo de vida y desarrollo, se perciben los elementos que Gonzalez de Molina cita
como palancas para el cambio: una dinamica social (alentada por la APG y la InterWichi en
su accionar social y politico) que se apoya en una persistente voluntad de cambio e
instrumentos de poder. En relacién a esto ultimo, insisto de nuevo en la capacidad de
ambos sujetos colectivos de tomar elementos de sus identidades culturales y, al mismo
tiempo, tomar del entorno otros instrumentos “ajenos” (juridicos, institucionales, sociales)
funcionales a sus objetivos, en un marco de control cultural del proceso.

Otro de los elementos comunes a ambos casos y sustrato del enfoque
agroecologico, es la acciéon colectiva como eje conductor de los procesos de emancipacion
y desarrollo. Desde el nivel social de las comunidades, y sobre todo en el espacio del
accionar politico de la APG y la InterWichi, ambos pueblos se organizan para efectivizar
desde esa accién social colectiva y de forma enddégena lo que entienden por su propio
desarrollo. No hay una sola vision del desarrollo, y en el caso de la APG y la InterWichi el
“etnodesarrollo” se construye participa y colectivamente, en una dinamica social constante,
apoyado fuertemente sobre dos elementos: la identidad cultural y el territorio.

Este proyecto emancipador se sustenta sobre una visiéon de desarrollo endégeno
que es alternativa a la visién del desarrollo no sostenible promovida por el modelo
capitalista, y que se sustenta en varias bases, la ecolégica, la cultural y la politica, bases que
entroncan también con las dimensiones del enfoque agroecolégico. Por un lado, la
dimension ecoldgica se sustenta en un manejo sostenible de los recursos naturales, en el
marco del vinculo indisoluble del pueblo wichi y guarani con el territorio y con la
Naturaleza que ya hemos citado (La #erra es nuestra madre que da Iz, que genera vida. Ella

133 Marta Sanchez Misiarro

Universidad Internacional de Andalucia, 2012



Trabajo Fin de Master Maestria Agroecologia 2009-2010

misma es la vida y es por eso la amamos, respetamos y protegemos, comunitariamente siendo vida es sagrada
v al destruirla nos destruimos nosotros nisnos).

La vida de estos pueblos esta ligada a la vida de la naturaleza, por tanto sus
economias se insertan en armonia con el entorno natural, adecuiandose a los ciclos naturales
y concretandose en formas de produccién (cercos de cultivo) y formas de apropiacion
equilibradas (caza, recoleccion, pesca, artesanfa) que se vinculan de forma directa con sus
necesidades de reproduccién social y sin excederlas. Esta vision econdémica y ecoldgica a su
vez esta ligada a la dimensiéon cultural de ambos pueblos, en estrecha relaciéon con su
cosmovision. Asi, la Naturaleza brinda condiciones simbolicas y espirituales que se suman,
con igual importancia, a las condiciones materiales de existencia, en consonancia con la
visién holistica de estos pueblos indigenas. Por dltimo, en lo que respecta a la dimensién
politica, en ambos casos el proceso alternativo de desarrollo es impulsado por sujetos
colectivos (APG e Interwichi) que, a través de la accién politica, buscan la transformacion
de las condiciones inequitativas de existencia de las comunidades que representan.

Esta dimension politica me permite hablar también de los conflictos de distribucion
ecoldgica que se dan en ambos casos en relacién con el acceso y control de los recursos
naturales, principalmente el territorio. En ambos casos, las comunidades indigenas wichi y
guarani se van viendo acorraladas por el avance de modelos econémicos y hegemoénicos de
desarrollo que no incluyen sino que expulsan (ingenios, ganaderfa extensiva y sus cercos
para pasturas, soja), viéndose confinadas a terrenos cada vez mas escasos y insuficientes
para el despliegue de su modo de vida (Todo alrededor de nuestra comunidad lo estin comprando
para desmontar y sembrar pasto; es una locura, vamos a quedar como una isla (...)JHay muchas partes
alambradas, cerradas. Nos arrinconan a nosotros). En el caso guarani de colonizacion de las 4159
hectareas escrituradas, este espacio territorial se esta convirtiendo en una “franja” aislada
entre el avance del desmonte del ingenio para los cafiaverales, y el desmonte para la soja en
la frontera con la vecina provincia de Salta. En el caso de las comunidades wichi, el avance
del manejo ganadero extensivo y su siembra de pasturas amenaza la recoleccion de los
frutos, la cosecha de la algarroba o los pequefos sembrados de cultivos de los wichi. Hay
que destacar que este acorralamiento y hostigamiento creciente incluye la amenaza de
usurpaciéon de tierras, incluso en aquellos casos en que las comunidades tienen el
reconocimiento de la titularidad por escrito, como sucede en el caso jujefio con las
comunidades guaranies. La “adaptacion” de las comunidades propugnada por este modelo
aspira a que las comunidades se resignen a esta situacién y queden confinadas a sus lotes,
pudiendo servir de mano de obra barata, estacional y jornalizada a estas actividades
economicas.

En el caso guarani, la pugna se da en relaciéon con el avance avasallador del Ingenio
azucarero sobre los territorios de la zona, y el posterior desmonte para la siembra de la cafia
de azucar, impactando sobre los territorios de las comunidades y generando inequidad
econdmica y social, ademas de la contaminacién ambiental sobre el agua de los rios y el aire.
En el caso wichi, el despliegue de la vida de las comunidades sobre el territorio se ve
afectado por el avance ganadero (manejo extensivo y siembra de pasturas), con impactos
econémicos y ambientales sobre el habitat y la forma de vida de las comunidades. En los
dos casos, guaranies y wichis optan por recuperar su modelo de vida propio y “liberarse del
desarrollo”, a través del accionar colectivo de la APG y la InterWichi como sujetos socio-
politicos. Esta construccion propia se inscribe en un nuevo proyecto libertario para abolir
toda relacion jerarquica y toda forma de dominaciéon de la que ambos son victimas, en el
marco de un proceso de emancipaciéon. Desde esta dimension de la ecologia politica, estos
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sujetos fundamentan su modelo de etnodesarrollo en una ética politica para renovar el
sentido de la vida (Leff, 2002)

Este proyecto endégeno de desarrollo a través de la accidon social colectiva es
especialmente visible en el caso guarani en el proceso impulsado por Comunidades Unidas
(11 Comunidades) de recuperacion de su territorio (11.000 hectareas). Sobre él, través del
accionar politico, aspiran a poder asentar un modelo de vida sustentado por estas
dimensiones tradicionales de existencia del pueblo guarani: la ecoldgica, la socio-econémica
y la cultural. Otros elementos clave que fundamentan el potencial agroecoldgico del
proceso tienen que ver con el acceso a la tierra, como base material de existencia del nuevo
modelo y cuya tenencia juridica (escrituracién) permite el control local sobre el territorio. A
ello hay que sumarle el acceso al agua (que el segundo FIS apoya a través de la gestion con
las instituciones para el abastecimiento a las comunidades). Por tanto, existe una
importante base para mejorar la base de los recursos naturales, mediante la conservaciéon y
uso optimo del agua y el suelo, poniendo especial énfasis en el control de la erosion edafica
y en la captaciéon de agua. En este sentido, Oscar Segundo expresa que ahora deben
mantener el cuidado de la tierra, una vez conseguida la escrituracién, y cémo los arboles
son beneficiosos para el cuidado del suelo porque lo alimentan. Por otro lado, la captacion
de agua para riego sera a través de captacion de agua de lluvia para represa. El
abastecimiento a través del bombeo de agua aprovechara la existencia de un pozo cercano,
en esta linea del cuidado de la salud del suelo y la eficiencia en recursos y energfa. Todo el
proceso impulsado de colonizacién de las 4159 hectareas iniciales se apoya en el uso de
recursos locales (tierra, energfa, mano de obra, subproductos madereros como lefia), con
apenas peso de insumos externos, un elevado grado de autonomia, escasa dependencia
econdmica y eficiencia energética.

Otros elementos que, a juzgar por la explicacion de Oscar Segundo, permiten
pensar en este caso en el potencial agroecolégico del proceso, son en primer lugar, el
ordenamiento territorial participativo y sustentable, que sobre un total de 900 hectareas,
otorga 2 hectareas a 20 familias, espacio en el que las familias dispondran de una parte de
huerta, y otra parte para los animales (pollos, chanchos, etc), quedando el resto del
territorio como bosque, para la recoleccion de los frutos (como el chafar o el mistol), la
lefia (que ahora tienen que comprar), plantas medicinales, etc. Este ordenamiento territorial
se da en el marco de un “modo de ser guaran{” que rescata el tomar posesiéon de un
territorio para el habitat conforme a sus costumbres culturales, rescatando el conocimiento
y las practicas culturales guaranies de manejo de los ecosistemas (desmonte sostenido de
ciertos espacios para viviendas y cercos de cultivos, ralea de arboles, delimitacion de
espacios para aprovechamiento de monte y pastoreo de animales, cuidado de los arboles,
etc). En este “modo de ser guarani” esta incluida una biodiversidad basada, por un lado, en
la siembra de cultivos tradicionales y estacionales, aprovechando los ciclos de lluvia, como
la batata, el poroto, el anco, el zapallo. Por otro lado, en la crfa de animales como cerdos,
pollos, gallinas, caballos, y por ultimo, en el sostenimiento de un bosque diverso, con un
aprovechamiento multiple y sostenido del mismo (frutos para consumo, procesado, plantas
medicinales, espacio de recreaciéon social y espiritual, etc). Estas practicas culturales
permiten pensar en el reciclaje de materia, energfa y el progresivo cierre de ciclos,
reduciendo riesgos econémicos y ambientales. Hay que destacar ademas que estas practicas
culturales de colonizacién del territorio para su habitabilidad se realizan de forma
participativa. En el relato de Oscar Segundo, grupos organizados de 10 personas se van
turnando para realizar los trabajos de limpieza, desmonte de suelo, etc, incluidas las mujeres.
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Por otro lado, se camina hacia la autonomia econémica y la baja dependencia de
insumos externos con la planificaciéon de la progresiva reproduccion de la propia semilla y
la generacion de sistemas agroalimentarios propios (que en primera instancia, estan
destinados al autoconsumo de las comunidades, y en una segunda instancia, a la
comercializacion a nivel local). Existe la conciencia en lideres como Oscar, Marfa o Lidia,
en el caso guarani, del necesario involucramiento de los jévenes para dar continuidad al
proceso. Por ultimo, en una dimensién mas politica, se da la progresiva visibilidad,
construccion participativa, capacidad de convocatoria de nuevas comunidades e incidencia
politica de la APG como sujeto colectivo con potencial transformador.

Con todo lo anterior, queda en evidencia el contraste entre una propuesta
emancipadora de desarrollo enddgeno sustentable, planteada desde las propias
comunidades, frente a la propuesta inconsulta de ordenamiento territorial planteada por el
Gobierno de la provincia y llevada a cabo por una empresa privada, en el caso guarani. En
el caso wichi, la InterWichi plante6 su propia propuesta de ordenamiento territorial,
ignorada por el gobierno provincial, y en estos momentos la InterWichi se encuentra
inmersa en un proceso de impugnaciéon por inconstitucional de la Ley 26.331 de
Ordenamiento Territorial de la Provincia.

Por otro lado, como vimos en el punto anterior, en el didlogo intercultural y la
educacién popular indigena propiciada por ENDEPA y APCD, encontramos los rasgos
principales del tipo de participaciéon que esta ligado al desarrollo agroecolégico, en el
sentido que propone F.R. Caporal, cuando habla de “participacion mediante
acompafiamiento” al explicar que los individuos actian de forma conjunta, con el apoyo de
organizaciones externas, que respetando sus dinamicas de accién social colectiva,
complementan sus carencias tras ser demandadas por los participantes y mediante procesos
de aprendizaje colectivo, estando siempre a cargo de los individuos las decisiones y la
seleccion de alternativas. Este es, en esencia, el acompanamiento de ENDEPA y de APCD
en ambos casos.

En este marco de acompafamiento constante y de didlogo y aprendizaje
intercultural, se puede decir que tanto APCD como ENDEPA estan inmersas en un
proceso de investigacién —accion participativa con las comunidades, base para el despliegue
del desarrollo agroecolégico. Desde su rol de técnicos y educadores populares, en un
proceso de aprendizaje casi cotidiano y en el marco del compromiso activo de Silvia, Tito,
Pablo y Leo, enganchamos esta investigacion-acciéon con la definicion de Fals Borda que
auna investigacion, educacion y acciones politicas en una metodologfa empirica, elementos
sobre los que se va construyendo el poder popular, en un proceso en que los propios
sujetos son protagonistas activos de su propio avance y de sus intereses como pueblo, en
una instancia de transformacion que se expresa en su propia lucha y proyecto emancipador.
Sevilla Guzman, Guzman Casado, Morales y equipo ISEC, 1990).

Hay que aclarar que las fuertes motivaciones personales, de inspiracién cristiana, de
Silvia, Pablo, Leo y Tito van mas alla de una definicién “cientifica” de investigacién-accion
participativa, y se concretan mas en una IAP comprometida, experimental, de caracter
participativo, marcada por el aprendizaje constante junto con las comunidades, con la APG
y la InterWichi, donde el proyecto emancipador, apoyado fuertemente sobre la identidad
cultural y el control cultural del proceso, es el hilo conductor en ambos casos. En el caso
guarani, ademas, el GIAP esta constituido por técnicos de la instituciéon y por técnicos
guaranies, impulsores del proceso en sus propias comunidades.
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Por otro lado, desde Nuevos Surcos, y en particular en mi rol como responsable de
FIS, tiene lugar un proceso de IAP mas acotado, en el marco del proceso de IAP mayor
antes descrito. Por un lado, este proceso se acota a los proyectos FIS de apoyo, que inciden
tan solo en una parte del proceso emancipador de mayor alcance y envergadura. En este
sentido, el proceso abarcaria el didlogo inicial en torno al diagnéstico participativo previo al
proyecto, la comunicacién y el intercambio para el ajuste de los términos del planteo del
proyecto en su formulacién, el monitoreo en terreno para evaluar el desempefio, en dialogo
con los equipos técnicos y con las comunidades y sujetos involucrados (InterWichi, APG) y
un posterior seguimiento que puede concretarse, como sucedié en algunos casos, con una
nueva formulacién de otro proyecto de apoyo. Por otro lado, en un marco de
relacionamiento mas politico y estratégico, se da también un proceso de IAP en el acuerdo
y articulacion de mi area de FIS y de Nuevos Surcos con el trabajo de las instituciones
acompafiantes, y en concreto en relaciéon a los valores, objetivos y estrategias a seguir para
apoyar y potenciar los procesos de desarrollo endégeno.

Continuidad y desafios en los procesos de la InterWichi v la APG

De Ia lectura de ambos procesos, y pensando en la sostenibilidad y continuidad de
la lucha de la InterWichi y la APG liderando sus propios proyectos emancipadores, percibo
algunas dificultades y desafios comunes, que detallo a continuacion:

* La necesidad de mantener y aumentar la presioén y la incidencia politica, el planteo
de ciertas estrategias en esta linea para hacer efectivos los derechos y hacer cumplir
las leyes vigentes. En relacién con periodos precedentes de la historia argentina, el
contexto juridico-institucional actual en el pais es favorable, estamos inmersos en
una situacién en que “las leyes estan, pero no se cumplen”, por diferentes motivos.
Bien por falta de voluntad politica (en el control y seguimiento de su aplicacion, en
la falta de reglamentacion, etc), por indolencia de las instituciones, por la presion de
otros intereses econdémicos predominantes, o la existencia de otras “prioridades” en
la agenda politica. Sujetos politicos fuertes como la InterWichi y la APG, con
capacidad creciente de convocatoria y una formacién cada vez mayor de sus
cuadros y dirigentes estan en condiciones de ser actores protagonistas en este
sentido, incidiendo politicamente en las instituciones. Como expresa Pablo
Chianetta (APCD), en relacién al camino recorrido y los logros obtenidos, Hace 20
anos, el reclamo era sacar las leyes adelante, abora la lucha es hacerlas cumplir. El éxito de
estas estrategias ya se ha venido demostrando, por ejemplo, con la lucha del pueblo
guarani del ramal por el reconocimiento de 11.000 hectareas, y el otorgamiento de
4159 gracias a la presiéon politica organizada. O en el caso wichi, con la
movilizacion del corte de ruta 81.

* Estas movilizaciones y estrategias de presion contienen muchos elementos
positivos: la autoafirmacion, el protagonismo, el reclamo de derechos como sujeto
activo por parte de los indigenas. Reflejan el importante trabajo de las instituciones
acompafiando estos grupos y comunidades, con capacitacién y formacion politica,
sobre todo de los dirigentes, lineas de trabajo en las que hay que perseverar y
profundizar.

* El desafio es pensar de forma estratégica y consensuada estas medidas de presion e
incidencia politica, para prevenir el desgaste, debilitamiento y cuestionamiento en el
seno de ambos espacios. Otro de los grandes desafios es dotarse de una estrategia
de fondo de mayor continuidad, que trascienda las movilizaciones puntuales y
momentaneas, y que de cohesion y sostenimiento al proceso de lucha, evitando que
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cuando termine la movilizacién, desparezca el liderazgo y el espiritu comun.
Actualmente como consecuencia de esta falta de estrategia organizativa de fondo, el
acceso a estructuras de decision politica del Estado no responde, en muchos casos,
a una dinamica propia de origen interno por parte de los sujetos indigenas, sino mas
bien al aprovechamiento de instancias que el Estado ofrece

* La prioridad es, pues, presionar e incidir politicamente para dar contenido real y
material, en forma de marco legal, reglamentaciones y politicas publicas, al
reconocimiento constitucional histérico del afo 94 (Garantizar el respebo a s#
ideatidad y ¢/ derscho a uma educacién bilipghe e intercultural; reconocer la
Dersoneria juridica de sus comupidades y u posesion y propiedad comunitarias de
las Herras que tradicionalmente ocupan; regular la epirega de ofras aptas para el
desarrollo bamawo; Ascqurar sk participacién ew la gestiém referida a sus
recursos maturales y a los demiis intereses que los afecten).

* En esta tarea de continua incidencia politica, se evidencia en los dos casos la
importancia de aumentar la visibilidad y la fortaleza de la APG vy la InterWichi
como sujetos colectivos y politicos organizados. En este sentido, es importante
seguir sumando comunidades, mantener y aumentar la convocatoria de ambos
sujetos, vy en el plano de la articulacién, fomentar adhesiones, articulaciones y
alianzas con otros actores sociales, para comprometerlos en el proceso. Una
estrategia interesante para aumentar la visibilidad es la elaboracién de material
audiovisual (videos, publicaciones, etc), como ya viene haciendo la InterWichi
(conflicto de ruta 81), para ser distribuido, a modo de reflexiéon y sensibilizacion
“hacia las bases”, y “hacia fuera”, como material de difusiéon, con el fin de ir
sumando y comprometiendo a otros actores de la sociedad. En este plano, el aporte
de los FIS puede ser interesante.

* Ligado a la convocatoria de nuevas comunidades a la lucha de ambos sujetos
colectivos, se encuentra el trabajo progresivo e importante de sensibilizacién, de
concientizacion, de conocimiento de derechos, que es necesario mantener y seguir
reforzando, sobre todo de cara a los jovenes, que iran tomando el relevo en el
proceso, y también para comprometer a éstos en las responsabilidades del proceso
y reducir la sobrecarga de los lideres que, en ambos espacios (APG e InterWichi) se
perciben con altos niveles de cansancio y desgaste.

* Se ve necesario seguir complementando las estrategias de presion politica con
estrategias de accion a través de los cauces institucionales definidos en el marco
juridico-institucional, tanto a nivel provincial como nacional. Hasta ahora, ambos
sujetos colectivos estan haciendo uso estratégico de una y otra estrategia,
complementando de forma inteligente ambas vias de accion politica, segin sean los
contextos, las oportunidades y las amenazas que se van presentando. Se ve
necesario agudizar profundizar en esta complementariedad de estrategias.

* En relacién con la formacion y participacion politica y el ejercicio de derechos, un
desafio e interrogante se centra en si es conveniente estimular aquellas desde la
matriz de pensamiento “blanca” (democracia representativa occidental) o si en
realidad debe obedecer a una légica indigena propia. Esta cuestiéon incide
profundamente en el tipo de acompafiamiento de las instituciones y en el rol de los
fondos FIS.

* Al servicio de lo anterior, es importante seguir insistiendo en las capacitaciones para
aumentar las capacidades individuales y colectivas en el seno de las comunidades y
de los sujetos de la APG y la InterWichi, especialmente en relacién con los lideres y
dirigentes. Fortalecer las “herramientas” de conocimiento de los derechos, marco
juridico, armado de proyectos, didlogo con las instituciones, matematicas,
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computacién, idioma, entre otros, contribuye a fortalecer las capacidades necesarias
para desenvolverse como actores sociales fuertes, como sujetos politicos
organizados e interlocutores solidos y aptos en la defensa de sus derechos, en un
entorno politico-institucional exigente, complejo y a menudo hostil. En un marco
mas general, es importante fortalecer ambos espacios organizativos y sus dirigentes
en defensa de los intereses colectivos del sujeto comun y frente a intereses
particulares o de las comunidades. Como expresa Pablo (APCD), una de las tareas
clave para la InterWichi es contar con delegados que miren mas alla de sus
comunidades, que tengan una vision mas politica y estratégica, como lideres. La
propia InterWichi reconoce que deben seguir fortaleciendo sus capacidades (nos
cuesta, (...) no es mucho lo que estamos entendiendo, bace falta mds (...) tiene que haber
capacitaciones en cada comunidad). En este sentido, sin perjuicio de la légica de
construcciéon participativa, también hay que tener en cuenta como operativizar
algunas estrategias, como efectivizar mecanismos de decision 4agiles, ante contextos
de urgencia.

* En el contexto del fortalecimiento de los sujetos politicos InterWichi y APG, es
importante fortalecer la insercion de ambos procesos crecientes de movilizacion
indigena en movimientos latinoamericanos de mayor alcance. En este sentido de
mayor fortaleza y visibilidad, se hace necesario salir a la busqueda de nuevos aliados
y forjar nuevas alianzas, no sélo con los sectores indigenas, sino con otros actores
sociales (Universidad, Iglesia, etc). En este sentido, es necesario trabajar mas en la
sensibilizacion social.

* Es importante fortalecer el rol de las instituciones acompafiantes y de los Fondos
FIS en el apoyo de estos procesos politico-organizativos emergentes, que
involucran estrategias de lobby, incidencia politica, ejercicio de derechos, alianzas
con otros actores, etc. También es importante el papel de los fondos FIS en la
visibilizaciéon de estos procesos, dado que la repercusion mediatica en los medios de
comunicacién es intencionalmente escasa o nula.

* En este sentido, el acompafiamiento que se avizora por parte de las instituciones es
mas en un segundo plano, “de costado”, dejando el protagonismo a las
comunidades. El rol de las instituciones, antes mas acompafiantes de procesos de
tipo productivo, deriva progresivamente hacia un rol socio-organizativo y politico.
En este sentido, las instituciones acompafiantes son “aliados estratégicos” en este
camino de formacién politica ciudadana. Las instituciones adoptan roles en varias
lineas de trabajo, que los fondos FIS deben secundat: capacitacién / educacion
(“hacia dentro” de los sujetos), difusién, comunicacién, sensibilizacion (“hacia
fuera”, en relacion con otros actores sociales y para incidir en la opinién publica),
fomentando espacios de encuentro, capacitacion y reflexién de las comunidades
para pensar mas estratégicamente, en la busqueda y generaciéon de alianzas con
otros actores “con sensibilidad social”. En algunos casos, se trata de vencer las
resistencias y prejuicios dominantes en algunos sectores de la sociedad, donde aun
persiste el dualismo “civilizaciéon versus barbarie”, lo que se refleja en reacciones de
xenofobia y rechazo a las comunidades aborigenes y sus reclamos.

* Es importante estudiar el relevo de los dirigentes, la rotaciéon de algunos lideres en
los dos casos, quienes denotan sobrecarga en las tareas y un acusado desgaste.
También es importante seguir dando lugar progresivamente a los jovenes, que
tomaran el relevo en el proceso en el largo plazo.

* Otra cuestién en relaciéon a ambos espacios colectivos, la InterWichi y la APG es la
confluencia de maltiples lineas de trabajo exigentes. En ambos casos reconocen que
la coyuntura politico-institucional favorable a la situacién indigena, la progresiva
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conciencia de los derechos por parte de las comunidades, y el entusiasmo sobre
todo de los lideres propicié la apertura de muchas areas de trabajo (educacion,
idioma, vivienda, tierra, etc). Sin embargo, se hace necesario priorizar y encauzar
acciones mas estratégicas, para prevenir el desgaste, el agotamiento y la
“dispersién” en las acciones, teniendo en cuenta que se trata de procesos de larga
duracién y con muchos obstaculos.

* En ambos actores politicos (InterWichi y APG) sigue haciendo falta el ejercicio del
debate y la discusién interna, poder acercar posiciones y armar un discurso
unificado como sujeto politico, desde la diversidad de intereses de las comunidades.
Ahf reside la fortaleza de un sujeto colectivo que representa los intereses de un
pueblo diferenciado en defensa de sus derechos, como ellos mismos reconocen. En
este sentido, es importante seguir fortaleciendo y fomentando la construccion
politica consensuada desde las bases, fortalecer la construccion desde la raiz, lo que
da una mayor fortaleza al sujeto colectivo organizado de la APG y de la InterWichi
y al “movimiento” que estos representan y su aspiracion comun. En la InterWichi,
se reconoce que falta discusion interna, ademas de encuentros de debate y de
reflexiéon pendientes. En la APG, existe en estos momentos un riesgo de
cooptacion politica o de quiebre de la construcciéon conjunta que se venia
transitando durante 20 afios, con la irrupcion del movimiento TUPAC AMARU,
ligado a la CTA.

* En relacién a lo anterior, y al fortalecimiento de la construccién politica e identidad
como sujetos organizados diferenciados, es importante el rol que pueden jugar las
instituciones que acompafian estos procesos y los aportes FIS en facilitar y
favorecer el encuentro de los indigenas, tanto entre las propias comunidades como
con otras comunidades, actores o movimientos indigenas de mayor alcance.

* En relacién al riesgo de cooptacion politica de sujetos y de espacios o referentes, el
fortalecimiento de las capacidades, el estar conscientes y “despiertos” de sus
derechos y de las herramientas a su alcance, reduce este riesgo y permite estar en
mejores condiciones de ir ocupando espacios de decision politica con plena
conciencia, e identificar asimismo aquellos “simulacros de participacién” que en
ocasiones son promovidos por las autoridades. En este sentido, ya se viene
discutiendo en la InterWichi la entrada de partidos politicos a las comunidades y los
problemas que se generan.

* En ambos casos, APG e InterWichi, el camino es el ya iniciado de ir consolidando
un sujeto activo organizado que lidera un proyecto propio, emancipador e
identitario comun, desde su propia modernidad alternativa, guarani y wichi. Se trata
de un actor politico consciente de sus derechos que defiende y reclama su espacio
propio en la sociedad, y no un mero beneficiario pasivo de politicas sociales de
contencion (Queremos apoyo con programas especificos, que contemplen a los pueblos wichi, sin
dependencia ni clientelismo). Como sujetos que siguen sufriendo la violacion sistematica
de sus derechos (acceso a la tierra, recursos, salud, vivienda, educacion, cultura,...)
la APG e InterWichi, como sujetos propositivos, reclaman el reconocimiento de
sus derechos y politicas reales que los efectivicen (Tenemos derecho a decidir nosotros qué
es mds importante para el desarrollo economico, cultural y para nuestras organizaciones). La
InterWichi, por ejemplo, ya tiene un camino recorrido en la formulacién de
propuestas en relacion a la Ley de Bosques, teniendo como base las tierras wichi y
su uso por parte de las indigenas, en lo econémico, social, cultural y espiritual. Su
participacion en la organizacion del Congreso forestal mundial o en el informe para
Amnistia Internacional son otros ejemplos. En relacién a la educacién, también se
quiere involucrar a los MEMAS con una mayor formacién, dado que la InterWichi
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esta decidida a lograr un espacio de idioma wichi en las escuelas de la zona. En este
proceso de apoyo al fortalecimiento de organizaciones como actores politicos en la
defensa de sus derechos y sus estrategias de vida, el apoyo econémico mediante los
proyectos FIS y la articulaciéon de Nuevos Surcos con las instituciones avalantes son
una baza a tener en cuenta.

* Ambos sujetos y actores politicos evolucionan y se fortalecen, mirando al contexto
y proyectandose estratégicamente, asi que es importante acompafar esta evolucion
con miras a garantizar una mayor unidad e integraciéon. Asi, en el caso guarani, este
camino se va fortaleciendo con los encuentros de las comunidades, que son cada
vez mas, y los espacios de encuentro e intercambio con grupos guaranies de Bolivia
y Paraguay. Una de las proyecciones en este sentido, que me anticipa Silvia Torres
(ENDEPA), es la recuperaciéon de la organizacién tradicional de “copichas”
guaranies.

* Un elemento clave cohesionador que se percibe como muy importante en ambos
procesos y que conviene seguir fortaleciendo es la identidad cultural, tanto en el
seno de las comunidades, como en los espacios de la APG y de la InterWichi. Ello
corrobora la idea de que todo verdadero proceso de liberacion se alimenta en los
valores culturales que definen y fortalecen la identidad de grupo (Colombres, 1993:
198). Asi, se percibe que fortalecer el idioma, la cultura, la educacién bilingtie, no
solo fortalece la dignidad, autoestima, sentido de pertenencia de wichis y guaranies
como pueblos diferenciados, sino que también unifica, cohesiona, da espiritu
comun a la lucha unica de ambos pueblos a través de sus actores politicos,
evidenciandose asi la especificidad étnica como factor movilizador en ambos
procesos. Un caso significativo es el citado por Leo (APCD) que explica como, en
el transcurso del conflicto de la ruta 81, la espiritualidad del pueblo wichi fue clave
para sostenerse en el proceso de lucha y no decaer.

* Dos rasgos se perciben a nivel de los individuos, las comunidades y los espacios
politico-organizativos. Estos dos rasgos impulsan el proceso que se transita en los
dos casos, y conviene fortalecerlos. Se trata de la conciencia creciente de la
identidad propia y los derechos, y el creciente interés por ir ocupando espacios
institucionales de decisiéon politica, en un marco de conocimiento consciente y de
control cultural.

* En ambos procesos también es muy interesante seguir sumando, como se viene
haciendo, a nifios y jovenes. En esta tarea de fortalecimiento de la identidad cultural
(idioma, artesanfa, espacios comunitarios, etc), se viene teniendo en cuenta el rol de
los proyectos FIS como aportes econdémicos que, apoyando estos aspectos de la
identidad cultural, desencadenan efectos positivos en estos procesos de lucha en el
sentido de fortalecer la dignidad, la cohesién, la autoestima y la motivacién antes
citados.

* Como parte esencial de los proyectos de modernidad alternativa conviene potenciar
el componente agroecolégico en los dos procesos, como estrategias clave que
forman parte de ambos proyectos emancipadores, los cuales apuestan por modelos
alternativos al dominante, causante de la crisis econémica, social y ecoldgica actual.
Como hemos visto, en los dos casos las dimensiones de ecologfa y sustentabilidad
estan ligadas de forma natural a la cosmovision e identidad cultural de ambos
pueblos, y forman parte de modelos de desarrollo endégeno y participativo. Las
dimensiones ecolégico-productiva, econdmico-social y cultural propias del enfoque
agroecologico se dan de forma natural integradas en la cosmovisiéon e identidad
cultural de ambos pueblos. Por lo tanto, se parte del sustrato esencial que es la
racionalidad agroecoldgica, ademas de un sentido de consenso y participacion en su
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implementacién, que se deriva de su apropiacion cultural. El punto de partida
crucial para que sea posible desplegar dicho modelo en los dos casos, es garantizar
de forma segura el acceso a la tierra y a los recursos (agua, bosque). Ahi es donde
juegan la mayoria de las observaciones, complejidades y desafios citados
anteriormente, que se relacionan con el fortalecimiento de los sujetos colectivos
para el reclamo de sus derechos y su lugar en la sociedad, su accionar politico, el
acompafiamiento de las instituciones y el rol de los fondos FIS en el apoyo de estos
procesos.
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