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Al-Andalus:

Antonio Ortega, un experto
en la defensa de un concepto
de Patrimonio complejo y
enriquecedor, analiza las
singulares relaciones de
musulmanes y cristianos en
Al-Andalus y el importante
legado que debemos asumir
dentro del patrimonio
cultural comun.

cQué es de Valencia y sus huertos?
¢Y Murcia y Jativa hermosas?
oY Jaén?

cQué es de Cordoba en el dia,
donde las ciencias hallaban
noble asiento,

do las artes a porfia

por su gloria se afanaban
_y ornamento?

0Y SevillalsY la ribera

que el Betis fecundo basia

tan florida?

Decidme: los males fieros,

que sobre Espafia han caido
$10 05 conmineven?

sSerd que los mensajeros

la noticia a vuestros oidos
nunca lneven? !

Antonio Ortega Ruiz
Universidad Internacional de Andalucia

LEGADO AP
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INTRODUCCION

Los atentados terroristas del ya
famoso 11 de septiembre de 2001 en
Nueva York y Washington, asi como
los de Londres del 7 de junio, desen-
cadenaron en todo el mundo una se-
rie de acontecimientos que atin hoy
estamos viviendo y cuyos principales
eslabones son: el arrastrado y no re-
suelto conflicto de la invasién y gue-
rra de Afganistan, la unidad occidental
frente al llamado terrorismo éskinico
y el fundamentalismo islamista, la acti-
tud de prevencion contra el mundo
musulman en general y, como colo-
f6n, el despropdsito de la guerra de
Iraq y sus consecuencias. En nuestro
pais, el fenémeno de la creciente in-
migracién de un importante nimero
de norteafricanos que, desde hace
tiempo, recalan en nuestras tierras en
busca del paraiso occidental, nuestra ini-
cial participacidn en la invasién de
Iraq y los salvajes atentados del 11 de
marzo de 2004 son el reflejo local de
la situacion antes descrita.

Es en este contexto en el que,
en parte del mundo occidental, han
ido aflorando una serie de manifesta-
ciones culturales, religiosas, politicas
y sociales crecientemerite preocupantes.
Puntuales brotes de xenofobia, into-
lerancia religiosa, sentimientos de su-
perioridad cultural y politica con res-
pecto a esas sociedades o el miedo a
una snvasién proveniente del mundo
arabe son expresiones sociales que no
s6lo se sustentan en la posicién adop-
tada por algunos sectores politicos,
sociales y medios de comunicacion
ante las circunstancias actuales, sino
que también entroncan con una de-
terminada visién de los acontecimien-
tos historicos fuertemente arraigada
en el ideario colectivo y que contri-
buye a conformar esa especial rela-
cién de occidente con el mundo isla-
mico. Estas reacciones se basan en
unos postulados ideolégicos y politi-
cos que, revisando desde coinciden-
tes puntos de vista la patética teorfa
de Fukuyama del Fin de la Historia,

La cruzada religiosa.
“Santiago en la batalla de Clavijo”,
de José Casado.

vienen a considerar los conflictos
existentes en diversas partes del mun-
do como contlictos de cvilizaciones,
con un nuevo “eje del mal” que ha
pasado de estar formado por el “co-
munismo internacional” para centrar-
se en la alianza “islimico-confuciana”
2. En los tltimos tiempos hemos po-
dido escuchar a distintos lideres mun-

diales hablar de la “defensa de los

valores occidentales” o, en el mejor
de los casos, de una “Alianza de civi-
lizaciones”, como si existiera un pro-
blema entre dos #0dos compactos en-
frentados. Incluso renace la imagen
de Espafia como frontera (mas que
como puente) fisica, politica, cul-
tural y religiosa entre dos nuevos
mundos enfrentados: el mundo rico
y el pobre.

ElIslam, en general, tiene en
occidente una imagen conformada,
en gran parte, por las especiales rela-
ciones que alo largo de la historialo
han convertido en el osro por exce-
lencia, adornado con todos los topi-
cos que el desconocimiento, el mie-
do, la rivalidad y el enfrentamiento
generan. En la actualidad, esa imagen
la dibujan mayoritariamente los mo-
dernos medios de comunicacién de
masas que, entre otras cosas, suelen
presentar todos los problemas como
una consecuencia del hecho religio-
so, sin tener en cuenta las distintas
condiciones politicas, sociales, econd-
micas y culturales de los paises de re-
ligién mayoritariamente musulmana,
a los que se juzga desde la 6ptica de
los modelos politicos y culturales oc-
cidentales como si estos fueran los
Gnicos y los mejores, creando este-

La imagen orientalista “Botin de Guerra” de José Gallegos.
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La imagen romantica.

La Alhambra y Sierra Nevada desde el Peinador de la Reina,

de JF Lewis.

reotipos negativos muy dificiles de
combatir desde el desapasionado ana-
lisis de la realidad. Una reedicién, co-
rregida y enmendada, de los plantea-
mientos del viejo colonialismo e im-
perialismo occidentales, que en la épo-
ca de la ghbalizacién pretenden impo-
ner su model sinico en 1os terrenos eco-
ndémico, politico e ideologico-cultu-
ral y cuyo abanderado politico actual
mas destacado (no el Ginico) es el go-
bierno norteamericano del presiden-
te Bush.

Lo que hemos expuesto en li-
neas precedentes no es consecuencia
s6lo de las circunstancias geopoliticas
del mundo moderno, sino que tam-
bién hunde sus raices en unalarga tra-
dicion de relaciones hist6ricas man-
tenidas por distintas formaciones so-
ciales de religién cristiana y musulma-
na desde que el Islam aparecio como
el gran competidor politico-religioso
de lacristiandad.

Con este articulo pretendemos
reflexionar muy someramente sobre
las circunstancias que han contribui-
do a hacer que el componente cultu-

ral islamico no haya sido
asimilado al ideario colec-
tivo hispano a pesar de la
extension y riqueza de una
historia comsin determinada
por la presencia de al-
Andalus. La influencia ejer-
cida por esa compleja rea-
lidad histérica no sélo,
pero si mayoritariamente,
construida sobre el enfren-
tamiento, unida a una de-
terminada forma de inter-
pretar y transmitir la His-
toria han favorecido la
configuracién de una iden-
tidad cultural en la que el
patrimonio andalusi no
termina de ser incluido
entre los valores que inte-
gran nuestra cultura. La
construccién de una me-
moria a partir de un pasa-
“do concreto pero, sobre
todo, de la percepciony la
forma de transmision de ese pasado
han generado una imagen deforma-
da, estereotipada y, desde nuestro
punto de vista, alejada de la realidad
historica que hace que al-Andalus y
el legado andalusi sean teselas mal co-
locadas en el mosaico de nuestra iden-

tidad cultural.

LA HisTORIA DE AL-ANDALUS COMO
CREADORA DE IDENTIDAD

Desde su mismo nacimiento,
el mundo musulman, en general, ha
sido contemplado por Occidente des-
de posiciones que han basculado en-
tre el recelo y el abierto enfrentamien-
to, entre el paternalismo y la hostili-

«..el mundo musulmdn, en
general, ba sido contempla-
do por Occidente desde po-
siciones que ban basculado
entre el recelo y el abierto
enfrentamiento, entre el
paternalismo y la bostili-
dad, entre la mitificacion y
la propaganda
satanizadora, entre la admi-
racion idealizada y el mie-
do atdvico, entre la ideali-
zacién romdntica vy el odio
irracional...”

dad, entre la mitificacién y la propa-
ganda satanizadora, entre la admira-
cion idealizada y el miedo atavico,
entre la idealizacion romantica y el

La imagen romantica - El corral del carbon, de David Roberts.
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La imagen de la derrota: patio de los naranjos de la

catedral de Sevilla.

odio irracional. En la mayor parte de
los casos, esa relacidn se ha estableci-
do desde la desconfianza, el enfren-
tamiento, la hostilidad y la guerra. La
imagen del o#ro ha estado mediatizada
generalmente por la enemistad, favo-
reciendo el mutuo desconocimiento
y contribuyendo a extender los este-
reotipos negativos de cada uno de
ellos. En las sociedades occidentales
la imagen mas extendida provocada
por el desconocimiento, los prejui-
cios, el miedo y el rechazo tiene, como
contrapartida, la versién del mundo
oriental idealizado, la imagen legen-
daria de Las Mil y Una Noches. En el
caso de “@lAndalus, como muchos otros
episodios de la historia en los que Occidente
'y el mundo drabe ban coincidido o se han
enfrentado, a menudo ha dado lugar a in-
terpretaciones en cierto modo miticas™.

Si consideramos que “La histo-
ria de un grupo humano es su memoria co-
lectiva y cumple respecto de él la misma fun-
cién que la memoria personal de un indivi-
dno: la de darle un sentido de identidad que

Io hace ser é] mismo y no otro” *, entende-

remos que la propia iden-
tidad se forja a partir de la
utilizacion selectiva de la
historia y, en muchas oca-
siones, desde la oposicién
al contrario como instru-
mento para la propia afir-
macion. Lo que llamamos
Historia no es una realidad
objetiva aséptica: no sblo
tiene distintas interpreta-
ciones, incluso los aconte-
cimientos histOricos seran
historiables o no en fun-
cion de quién los estudie,
de quién escriba la histo-
ria, y tendran su reflejo en
la percepcion que dela rea-
lidad histérica se transmi-
ta. Laincuestionable certe-
za de que la Historia (ast,
con mayusculas) la escri-
ben los vencedores, reafir-
ma su condicién de instru-
mento eficaz de creacién
de opinion, de legitimacion
de acciones, de formacion de identi-
dades. La creacion de esa memoria co-
lectiva depende de lo que se transmita
y cOmo se transmita y, por tanto, es

ANDALLUST

uno de los pilares sobre los que se
construye la identidad de un grupo
humanoy su relacion con su entorno
social y cultural. De ahi que la Histo-
ria haya sido siempre objeto de com-
bate, de justificacién de posiciones
politicas o ideoldgicas, de creacion de
conciencias nacionales, ideologicas o
de clase.

“..La incuestionable certeza
de que la Historia (ast, con
mayvisculas) la escriben los
vencedores, reafirma su con-
dicion de instrumento eficaz
de creacién de opinion, de
legitimacion de acciones, de
formacién de identidades...”

En el caso concreto de la his-
toria de Espaiia y de su relacion con
el mundo islamico, todo ello se con-
vierte en una evidencia, en la consta-
tacion de que una importante parte
de nuestro pasado no ha llegado a
integrarse en la historia de Espafia,
no se ha convertido en un elemento
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Salén oriental de Madinat al-Zahra.

mas de nuestro patrimonio, y, por tan-
to, no ha participado positivamente
en la configuracion de nuestras sefias
de identidad. Un larguisimo periodo
de relacién entre el mundo cristiano
feudal y al-Andalus (con un extenso
epigono que alcanzd hasta el siglo

XVII) que ha marcado profundamen-

“..una importante parte de
nuestro pasado no ha llega-
do a integrarse en la bisto-
ria de Espaiia, no se ba con-
vertido en un elemento mds
de nuestro patrimonio vy,
por tanto, no ha participa-
do positivamente...”

te la historia de Ia Peninsula, tanto du-
rante la existencia de ambos como
tras la desaparicion del segundo de
ellos.

No obstante, la imagen
percibida y transmitida ha evolucio-
nado con el tiempo. Durante gran
parte de la Edad Media, los cristia-
nos, incluso de mas alla de los Piri-

neos, descubrieron, entre la sorpresa
y la admiracién, una civilizacién
islamica de la que terminaron por asi-
milar muchas cosas: miles de palabras,
costumbres, técnicas agricolas y
artesanales, filosofia y ciencias médi-
cas y matematicas, estilos artisticos,
modelos urbanos, musica y literatu-

LEGADO AND,

ra. Hasta el siglo X1, y fundamental-
mente durante el califato, al-Andalus
fue un estado politica y econémica-
mente influyente en el Mediterrdneo
occidental y dominante tanto en la pe-
ninsula Ibérica como en el Norte de
Africa. En el terreno cultural, la su-
premacia arabo-islamica se beneficié
al principio de una cierta permeabili-
dad, aunque reservada a élites muy
restringidas, tanto de los reinos cris-
tianos europeos como de los penin-
sulares. En al-Andalus esa notable su-
perioridad cultural influy6 poderosa-
mente en la arabizacién e islamizacién
de la mayoria de la poblacién, al igual
que sobre la inmersién cultural de los
todavia presentes colectivos cristianos
que mantuvieron su fe religiosa, sien-
do el origen de los graves conflictos
de identidad sufridos por esas comu-
nidades mozarabes.
Sin embargo, a partir del siglo
X1 la situacion cambia radicalmente
y alareaccién producida por las ini-
ciativas bélicas de Al-Mansur se su-
mara la posterior crisis del califato.
“En estas condiciones psicologicas se abre
una nueva fase de enfrentamiento entre cris-
tianos y musulmanes, sobre un fondo de pro-
funda ignorancia reciproca. Los cristianos

Las Atarazanas de Sevilla.

onflicto no resuelto de identidad cultural (dic. 2005)




La gran mezquita de Cordoba.

70 saben nada pricticamente del Islam que
sus apologistas han deformado voluntaria-
mente [...].Los andalusies no se interesa-
ban por los francos o ‘los gallegos’...a los
gue consideran barbaros incultos de una so-
ciedad repugnante, reiterando sobre ellos los
tdpicos forjados en el oriente abbasi”® . Si-
tuacién que responde a un contexto
de enfrentamiento general entre dos
sistemas economicos y sociales dis-
tintos en el que la Peninsula no s6lo
tenia sus propias fronteras internas,

sino que se convirtio en la linea occi-
dental de contacto universal entre el
Islam y el Cristianismo.

El declive politico iniciado con
las Taifas se contrapesd con una efer-
vescencia cultural y cientifica dignade
mencién. Ese dinamismo cultural in-
fluira notablemente en circulos cul-
turales cristianos, de tal manera que,
por ejemplo, el movimiento de “mo-
dernidad” europeo que nace a partir
del siglo XTI y se extendera hasta el

LEGADO ANDALUSI

Renacimiento debe mucho al pensa-
miento de Ibn Rushd (Averroes).
También el Magreb se vera invadido
por el culto ala cultura andalust, acre-
centado por la emigracién provoca-
da por la conquista progresiva del te-
rritorio andalusi.

Por razones obvias serd en la
Espafia cristiana donde el legado
arabo-islamico se deje sentir con ma-
yor fuerza: Pedro I edifica su alcazar
sevillano al mas puro estilo granadi-
no; parte de la Aljaferia zaragozana o
los multiples ejemplos de arte mudé-
jar que definen el estilo de muchas
iglesias de Castilla y Aragdn corrobo-

“..serd en la Espania cristia-
na donde el legado drabo-
isldmico se deje sentir con

mayor fuerza: Pedro I edifi-
ca su alcdzar sevillano al
mds puro estilo granadino,

parte de la Aljaferia
zaragozana o los multiples
ejemplos de arte mudéjar
que definen el estilo de mu-
chas iglesias de Castilla y
Aragon corroboran lo que
decimos...”

ran lo que decimos; incluso lamoda
“morisca” en el vestir llama la aten-
cion de determinados sectores socia-
les de los reinos cristianos. Paradéji-
camente, tras la consolidacién del rei-
no nazari la cultura andalusi, en con-
sonancia con la situacion de resisten-
cia politico-militar, se encierra en una
ortodoxia conservadora muy caracte-
ristica. Situacion de declive politico-
cultural que coincide con el ascenso
del poder otomano y el peligro que
eso suponia para el mundo cristiano
occidental.

Parece evidente que la evolu-
cién de laimagen y la percepcion de
al-Andalus corre paralela al camino
seguido por las relaciones y los equi-
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y la definitiva derrota del Reino de
Granada supondran el inicio de la ra-
dical transformacién y la paulatina
desaparicion de la mayoria de las ma-
nifestaciones materiales e inmateriales
que habian caracterizado a la socie-
dad andalust.

Pero, mas alla de los
condicionantes inmediatos que pro-
vocaron la desaparicion fisica de unos
bienes materiales, es la presién ideo-
l6gica, intelectual y vital que desde fi-
nales de la conquista se cierne sobre
todo lo que significa el mundo isl-
mico espafiol y que se acrecienta a
partir del siglo XVIla que creael cal-
do de cultivo sobre el que crece la ima-
gen que se ha incrustado en el incons-
ciente colectivo: la violencia para la
asimilacidén de una minoria, los inten-
tos de conversion y la consideracién
de enemigo interno posible aliado de
los turcos, la desconfianza y la pre-
sion inquisitorial sobre esos cristia-
nos nuevos, y su definitiva expul-
sion. Desde los primeros afios del
_ siglo XV “Yos soberanos cristianos impo-
La Aljaferia de Zaragoza. nen la religion cristiana a todos los musnl-

() ANDALUSI

librios entre el reino musulman y los
reinos feudales peninsulares, en las
que la coexistencia entre ambas co-
munidades fue cambiando y deterio-
randose paulatinamente en perjuicio
del mundo musulman hispano. Ast,
sien el reino de Aragdn las comuni-
dades musulmanas gozaron de una
vida relativamente tranquila hasta su
conversion forzosa en el siglo X VI,
en territorios como Mallorca, Valen-
cia, Castilla la Nueva o Andalucia las
condiciones variaron notablemente
hasta que el estallido mudéjar de 1264
relegue la presencia musulmana en te-
rritorio cristiano a grupos mas dis-
persos y débiles cuanto mas al sur.
Tras la conquista de Granada, las con-
diciones establecidas en las Capitula-
ciones fueron rapidamente incumpli-
das en detrimento de quienes querian
seguir manteniendo su religién
islamica y sus tradiciones. La progre-
siva ConCIU»iSta del territorio andalusi El mundo del agua: la Albolafia de Cérdoba.
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Patrimonio literario: El collar de la Paloma de Ibn Hazm al-Andalusi.

manes de los dos reinos, que se convierten,
desde entonces, en una minoria ‘morisca’ se-
cretamente ffiel a su antigna fe y sus tradi-
ciones, cuya existencia diaria es cada veg mds
dificil al endurecerse el enfrentamiento entre
la monarquia espariola y la potencia otoma-
na hasta la ruptura definitiva gue constity-
ye en 1609 la gran expulsion de estos ele-

mentos considerados «no asimilables»”’®.

“...La progresiva conquista
del territorio andalusi y la
definitiva derrota del Reino
de Granada supondrdn el
inicio de la radical transfor-
macion y la paulatina des-
aparicién de la mayoria de
las manifestaciones materia-
les e inmateriales que ba-
bian caracterizado a la so-
ciedad andalust...”

Durante los siglos XVI y XVII, las
circunstancias politico-militares del
Mediterraneo con la presencia del
“peligro turco” influyeron notable-
mente para que las pervivencias del
pasado islamico de la Peninsula ter-
minaran por ser arrancadas de la me-

LEGADO ANDALUSI

moria colectiva hispanica hasta hacer-
las desaparecer casi por completo. A
partir de ese momento, se instala en
la conciencia colectiva “nacional” el

olvido, la proscripcién y la persecu-
cién de cualquier recuerdo de un pa-
sado musulman que es expulsado de-
finitivamente de “nuestro” patrimo-
nio cultural adornado con todos los
estigmas para su demonizacién: aje-
no, distinto, oponente militar y ene-
migo moral y religioso.

Todo ese rico pasado ha veni-
do siendo estudiado y divulgado des-
de una perspectiva en gran parte cul-
pable de la creacién y configuracién
de una imagen ambivalente y contra-
dictoria. La presencia del Islam en la
Peninsula ha generado imagenes po-
pulares y corrientes intelectuales de
simpatia o de odio, de aceptacién o
rechazo, de filias o de fobias, de ara-
bismo 0 espafiolismo, que vienen a de-
mostrar la posicién importante que
ocupa el Islam en nuestra historia. Pero
la imagen predominante que tenemos
de al-Andalus, a pesar de su cercania
(0 quizas por ello), nos ha llegado muy
influenciada por una historiallena de
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tensiones, conflictos, enfrentamientos
y, sobre todo, por la versidn creada y
transmitida por quienes se impusie-
rony, posteriormente, persiguieron la
liquidacién de cualquier vestigio de su
existencia. Lo que popularmente ha
pervivido ha sido la imagen creada
por los vencedores, el pesado legado
dejado por siglos de guerra y por
muchos afios de marginacion, perse-
cucidn y propaganda antimusulmana
desarrollados a partir de laderrotay
eliminaci6n del Islam de la Peninsula
Ibérica, y, ademas de tergiversaciones,
manipulaciones interesadas y anAlisis
histérjcos sesgados que, utilizados
como arma politico-ideoldgica, han
condicionado fuertemente el ideario
colectivo espafiol. En palabrasde M.2

LEGADO ANDALUS]

Objetos de uso cotidiano.

Jests Viguera, la historiografia espa-
fiola generada desde la Edad Media
hasta nuestros dias ha creado una ima-
gen de la historia del Islam en la Pe-

Casa granadina.

LEGADO AND

ninsula Ibérica que, mayoritariamente,
lo refleja como “celotron por excelencia,
gue es a la veg, en buena parte, un ‘noso-
tros’, y no solo porque donde uno acaba otro
comienza, Sino porgue estas fronteras de aca-
bar y comenzar no siempre existen ni cerce-
nan, sino que muchas veces relacionan y
trasvasan’”.

No sera hasta la segunda mi-
tad del XVIII cuando se renueve el
interés occidental por los estudios
orientalistas o arabistas, al menos en

“..la imagen predominante
que tenemos de al-Andalus,
a pesar de su cercania (o
quizds por ello), nos ba lle-
gado muy influenciada por
una historia llena de
tensiones, conflictos,
enfrentamientos vy, sobre
todo, por la version creada
y transmitida por quienes se
impusieron vy, posteriormen-
te, persiguieron la liquida-
cion de cualquier vestigio
de su existencia...”

el caso espaiiol vinculado al movi-
miento romantico y al pensamiento
liberal. Aunque hunda sus raices en
autores anteriores, la versién domi-
nante de la Historia de Espafia se es-
tructura en el siglo XIX, cuando Es-
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las expuestas por

Américo Castro.
Paraeste tltimo, los
espafioles lograron
singularizarse a tra-
vés de su lucha con-
tralos musulmanes,
siendo el elemento
religioso el verdade-
ro definidor de la
configuracién de “la
Z nacion espafiola”.
% Sanchez Albornoz,

La frontera: los granadinos a la conquista del castillo de
Chincéyar. Cantigas de Alfonso X.

pafia esta construyendo definitiva-
mente su identidad como Estado-Na-
cién y busca los referentes histéricos
sobre los que levantar su nacionalis-
“mo. En concreto, la Historia de Espa-
#ia de Modesto Lafuente ser el mo-
delo que definira “las sucesivas generacio-
nes de manuales de historia que empaparon
las conciencias de los esparioles basta bien en-
trada la segunda mitad del siglo XX %, ma-
‘nuales que exaltaran la figura de una
nacion eterna alablsqueda permanen-
te de launién territorial, politicay la
unidad religiosa en el catolicismo. En
ese contexto histérico es en el que
aparece el primer autor que se pro-
puso una vision de conjunto de la his-
toria de la Espafia musulmana: el
arabista José Antonio Conde con su
Historia de la dominacion de Jos drabes en
Espajia®; acompaiiado por persona-
jes como Gayangos y Simonet, el cual
inici6 una tendencia nacionalista que
empezd a hablar de “musulmanes es-
pafioles”. Paralelamente, este siglo fue
el siglo de los viajeros romanticos,
fundamentalmente francesese ingle-
ses, evocadores de la Alhambra, crea-
dores del estereotipo del espafiol ban-
dolero y la espafiola “de ojos
morunos” con navaja en la liga que
se convertira en la marca exterior de
la Espara tipica.
Alolargo del siglo XX se pro-
ducira el enfrentamiento entre las tesis

defendidas por el medievalista Claudio

siguiendo la estela

conservadores del
XIX, planteaba la existencia de una
esencia hispanica anterior a la inva-
sién arabo-islamica que haria de al-
Andalus un pais occidental sélo su-
perficialmente coloreado por el islam
y profundamente definido por “lo es-
pafiol”. '

La polémica, a pesar de su apa-
rente enfrentamiento radical, coinci-
de basicamente en lo mismo: la bis-
queda idealista o psicologista de una
supuesta esencia de lo “espafiol” en
la que “la arabizacién de Espafia” es
uno de sus elementos fundamentales,
110 PO CONSHLULIVO SINO POr reactivo
y diferenciador. En ambos casos, la
arabizacidén no es un elemento

de los liberales -

integrativo de la vida histérica de Es-
pafia, sino circunstancial, externo, en
oposicién al cual se forma, o se ter-
mina de formar “lo espafiol”. Lo que
también se complementaria con la
opinion que defiende que en Espafia
no existi6 el feudalismo o este fue
muy superficial. Ese enfrentamiento
doctrinal ha provocado fuertes
diatribas sobre si hablar de /s drabes
en Esparia, o de los espasioles musulmanes
(0 la Espaiia Musulmana), sobre las
posibles sefias de identidad de un Is-
lam espariol O su arabismo, la persisten-
cia o no de una hispanidad a lo largo
de la historia, el trasfondo del térmi-
10 reconguista, las caracteristicas de la
expulsion y la repoblacién, derivan-
do, desde aqui, hacia cuestiones ted-
ricas y metodolégicas mucho més
complejas *°.

Sin embargo, a pesar de los
importantisimos avances en el cam-
po académico y cientifico, el concep-
to mas generalmente extendido so-
bre el pasado hispanomusulman y que
ha calado mas profundamente en la
formacion de los espafioles de a pie,
sigue siendo heredero del modelo his-
térico del siglo XIX que presenta esa
larga etapa historica como un parén-
tesis impuesto, ajeno y extrafio a /os
esparioles del que, en el mejor de los
casos, algo quedd después de echarios.

Fortaleza califal de Bafios de la Encina.
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Se identificaa los reinos cristianos con
los verdaderos espasioles'y alos moros con
los extranjeros y antiespaiioles. Para
la historiografia clasica, tal y como
sefiala Miquel Barceld, “@-Andalus no
es, en rigor, una entidad historiable excepto
en trminos de su lignidacion; su existencia
es negativa...O sea que el verdadero prota-
gonista de al-Andalus es su conquistador”.
Muchos de nosotros hemos sufrido
una ensefianza en la que la Historia
de la Espafia Medieval, tras su pérdida
por Don Rodrigo (con la inestimable
colaboracibn de los judios, claro),
continuaba con la beroica resistencia

rio problema de analisis y explicacidon
solventado con el recurso de su ex-
pulsién de nuestra historia. La irrup-
cion del mundo arabe-musulman en
la Peninsula Ibérica no sblo es consi-
derada una invasion (que lo fue), es
una ocupacion, un dominio sobre Espafia
que desde su refugio en las montafias
nortefias iniciara la reconguista y aca-
bara expulsando alos que jjtras cientos
de afios!! siguen siendo invasores.

Se ha llegado a plantear una
especie de existencia universal de una
conciencia de Espafia o del serespasiv,
mantenida a través de las distintas do-

Baiios publicos de Jaén.

de Don Pelayo, el nacimiento y ex-
pansién de los reinos cristianos, la Re-
conquista, y terminaba con la defini-
tiva capitulacion de Granada. Y ese
comncepto, con las adecuaciones pro-
pias de los tiempos, ain se mantiene
fuertemente arraigado.

Para esta vision de 1a historia,
el espiritu de Espaiia estara en la des-
esperada busqueda de la unidad te-
rritorial y de fe religiosa, por lo que el
largo periodo de la tantas veces lla-
mada dominacién drabe supone un se-

minaciones sufridas por el pais; tesis que
ha sustentado las bases histéricas de de-
terminadas posiciones politico-ideold-
gicas que pretendian de Espafia una
“unidad de destino en lo universal”.

Sin entrar en la eterna polémi-
ca, creemos que aceptar la conquista
y posterior islamizacién y arabizacién
de la Peninsula Ibérica no debe sig-
nificar negar la especificidad del mun-
do andalusi ni el serismo (aunque solo
sea geograficamente hablando) de los
que entre los siglos VI y XVII ha-

bian nacido, crecido, trabajado, edu-
cado, rezado, amado y odiado en es-
tas tierras, solo porque lo hicieran
en arabe y desde sus creencias
mayoritariamente musulmanas. Es
evidente que al-Andalus formaba par-
te de un mundo arabo-islamico con
fuerte conciencia de unidad global,
pero también lo es que, incluso des-
de muy temprano, los andalusies tu-
vieron importantes sentimientos de
particularidad, de apego a sus tierras
hispanas y a unas sefias de identidad
especificas que los diferenciaban de
los musulmanes de otras tierras.
Como sefiala Reyna Pastor de
Togneri, ‘La Esparia musulmana per-
tenecid a una estructura mucho mas vasta y
perdurable que ella misma, [...]. Esto no
quiere decir que la Espania musulmana no
haya tenido problemas, rasgos, conflictos, et.
propios, especificos, locales, que de nna u otra
manera, en una % otra época, la diferencia-
ron de los otros componentes de la forma-
cion drabe. Pero solo la ‘diferenciaron’, no
la excluyeron”.

AsUMIR E INTEGRAR UNA PARTE DE
NUESTRA HISTORIA

La Peninsula Ibérica ha sido
uno de los pocos escenarios en los
que Islam y Cristianismo no sélo han
chocado y se han enfrentado, sino que
han convivido y se han mezclado,
creando un periodo histérico de ca-
racteristicas muy especiales para el
conjunto del occidente europeo. A
pesar de que al-Andalus es una reali-
dad histéricamente clausurada, su
presencia permanece, de una u otra
forma, en la memoria, en el senti-
miento colectivo, en el imaginario de
la mayoria de los espafioles y, lo que

~ es atin mas llamativo, de millones de

musulmanes de muchas naciones que
mantienen a al-Andalus como una
parte importante de sus sefias de iden-
tidad histéricas y culturales.

La Peninsula Ibérica ha recibi-
do un legado andalusi que nio s6lo se
circunscribe a los acontecimientos
histéricos que tuvieron lugar en la
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Peninsula Ibérica alo largo de una se-
rie de siglos. La existencia de al-
Andalus supuso la construccidn de
unas relaciones econdmicas y socia-
les, de unos esquemas mentales y cul-
turales, de una lengua, de unas estruc-
turas urbanas civiles y militares, y de
unas relaciones con el resto de los
estados peninsulares cuya influencia
e importancia han sido decisivasalo
largo de nuestra historia por tnicos y
singulares. La historia, la literatura, la
musica o el folclore espafioles tienen
presente, de diversas formas, la ima-
gen de lo moro, lo arabe, lo musul-
man. Como sefiala Juan Goytisolo,
“Temido, envidiado, combatido, denostado,
el musulman —sarraceno, morisco, tureo o
marroqui- alimenta desde hace dieg siglos
leyendas y fantasias, motiva cantares y poe-
mas, protagonia dramas y novelas, estimn-
la poderosamente los mecanismos de nues-
tra imaginacion. Su fascinacion ininterrum-
pida en los escritores esparioles obedece, cla-
70 estd, a un conjunto de circunstancias bis-
téricas” 2. Unas circunstancias hist6-
ricas en gran parte configuradas por
la relaci6n directa, por el permanente
contacto, por las tensiones generadas
a causa de la existencia de una fronze-
ra, que han acarreado todas las con-
secuerncias que ese CONtexto geogra-

fico, politico, cultural e incluso emo-
cional, imponen. Mas aun si tenemos
en cuenta que, en este Caso, se trata
del enfrentamiento entre formaciones
econémico-sociales bien diferencia-
das politica, cultural, econdmica y re-
ligiosamente.

Las caracteristicas propias del
enfrentamiento entre Islam y Cristia-
nismo en la Peninsula Ibérica, la po-
litica de eliminacion de cualquier
pervivencia de los vencidos y la fuer-
te incidencia de ciertas condiciones
de la historia posterior han influido
poderosamente para que el patrimo-
nio cultural islimico haya quedado re-
ducido aun nivel muy por debajode lo
que cuantitativay cualitativamente le co-
rresponderia.

Quiza por todo ello, tantos si-
glos de historia y tan intensa relacién
no han logrado entrar a formar parte
de nuestro patrimonio cultural como
algo propio, como parte de nuestra
identidad. El mundo islamico hispa-
no no ha llegado a incorporarse a
nuestra herencia cultural en sentido
estricto, SO que permanece Como un

accidente dilatado en el tiempo pero

circunstancial y ajeno, presente en la
historia y el patrimonio colectivo
como algo extrafio, como una man-

cha de aceite sobre el agua. Es muy
significativo que ni siquiera el arte y
la arquitectura, las manifestaciones
mas evidentes y reconocidas del pa-
trimonio cultural islamico de la Pe-
ninsula, hayan podido encontrar su
modelo de interpretacion dentro de
la arquitectura y el arte espaiioles:
desde el intento ilustrado de asimi-
larlos a la historia nacional, a la vi-
si6n orientalista y romantica de los
autores extranjeros del XIX; del
analisis mozarabista a las distintas
teorias de aplicacion de la arqueo-
logia ala arquitectura y el urbanis-
mo *. Hasta ahora no se ha pasado
del “reconocimiento y admiracién a un
patrimonio que, no obstante el hecho de
ser nuestro, no mantendria ninguna co-
nexidn con el arte, la cultura y sociedad
de la Esparia contempordnea”'*.

Sin embargo, a pesar de tantos
contratiempos, de tantas pérdidas, de
tanto abandono, o de su consciente
eliminacién y manipulacion, parte de
ese legado se mantiene todavia aun-
que sea transformado, maquillado o
escondido. La herencia cultural que
dejaron los cientos de afios de perte-
nencia de, por ejemplo, la actual
provincia de Jaén a al-Andalus va
mucho mas alla del patrimonio
material emergente. Pero es éste,
precisamente por su naturaleza, el
que se convierte en la parte mas
visible de dicho legado, a pesar de
haber sufrido tales avatares que hoy
en dia se encuentre (salvo contados
casos suficientemente conocidos)
casi completamente perdido o no-
tablemente transformado:.los ba-
fios del Palacio de Villardompardo
y los de Segura de la Sierra, el casti-
llo Bury al Hamma de Baiios de la
Encina, el tesoro de Charillay otros
objetos conservados en el Museo
Provincial, los restos de la mezqui-
ta de la Iglesia de la Magdalena en
Jaén y alglin ejemplo que expone el
Museo Arqueolégico de Ubeda
componen el legado mas directo de
un patrimonio que tuvo que ser de
enorme importancia.
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Alcald la Real vista desde la Alcazaba.

No obstante, una buena parte
del patrimonio edificado que todavia
se levanta en nuestras tierras se en-
gendrd, basicamente, entre los siglos
X1y XIII mediatizado por las con-
vulsas circunstancias histéricas que se
vivieron en ese momento y profun-
damente transformado en los siglos
posteriores. Existe un importante
conjunto de bienes culturales que
aunque no mantengan pura su iden-
tidad si que conservan un origen isla-
mico innegable: hablamos de muchas
atalayas, castillos, fortalezas y recin-
tos fortificados de Jaén, y de la mayo-
ria de nuestros pueblos y ciudades,
nacidos como tales en tiempos de al-
Andalus . Gran parte de la notable
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cantidad de castillos y torres, ast como
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de ocupacion del territorio, consoli-
dandose durante los siglos X1I y X1II
cuando terminan agrupando a un ni-
mero crecientemente importante de
habitantes y convirtiéndose en ni-
cleos de poblacion #rbanos.

Y ello sin entrar a valorar
otras manifestaciones de tipo inte-
lectual, mental, etnologico o cultu-
ral que bajo la ptina de otras apor-
taciones albergan todavia una im-
portante influencia andalusi. Pero
la mayoria de esas manifestaciones
materiales e inmateriales han sufri-
do tal cantidad de modificaciones y
transformaciones que, salvo algu-
nas excepciones, lo que resta de ese
pasado islamico es casi exclusiva-
mente el recuerdo de su origen.

Sobre esa realidad, sin
mitificaciones ni tergiversaciones,
es sobre la que tenemos que inte-
grar nuestro pasado andalusi como
parte de nuestra propia cultura, asu-
miendo dentro del patrimonio cul-
tural comtn la larga historia
islamica de estas tierras, las profun-
das raices andalusies sobre las que
se han desarrollado nuestras ciuda-
des y pueblos, aunque las ramas y
las hojas de ese arbol que hoy ve-
mos no nos ofrezcan una visién cla-
radel tronco en que se sustentan. Para
ello, el estudio y la divulgacién de co-
nocimientos que combatan la visién
clasica de la cultura andalusi como
algo ajeno, se convierten en elemen-
tos esenciales.
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