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Roberto J. Lépez
Universidad de Santiago de Compostela

La imagen del apéstol Santiago cabalgando a lomos de un caballo blanco y blandiendo
una espada sobre las cabezas de unos moros aterrados, constituye una muestra
caracteristica del uso propagandistico de las concepciones y sentimientos religiosos a
favor de unos determinados fines politicos, sociales y también religiosos. Como sucede
con la construccién de cualquier mito, la de este también fue paulatina y estuvo sujeta
a las condiciones politicas y sociales de los ambitos en los que se gestdé y empled. En
otras palabras, la imagen del apdstol Santiago como miles Christi o miles christianus que
se desarroll6 ampliamente en los territorios hispanos durante la Edad Media y la Edad
Moderna, se ided y elabord en un contexto y en un medio social y cultural precisos, y
experimentd posteriormente acomodaciones y variantes tanto en su apariencia formal
como en sus significados. Esta afirmacién pareceria innecesaria por obvia, si no fuera por
la periodica aparicidén de interpretaciones en las que se apela a la pervivencia de mitos
y costumbres ancestrales que se hunden en la noche de los tiempos, a ritos ocultos
y mistéricos, cuando no a supuestos comportamientos inherentes a la idiosincrasia
hispana, en los que segun ellas estarian las auténticas claves para la comprensiéon de
esta imagen y de todo lo que la rode6%®. EIl comun denominador de estas interpretaciones
es la “deshistorizacion” del fenbmeno que estudian; en unos casos, porque enlazan
causalmente periodos histéricos muy distanciados como si entre ellos no hubiera pasado
nada relevante; en otros porque decididamente colocan el objeto de analisis fuera del
tiempo, en un terreno que podriamos calificar como “esencialista”, al interpretarlo como
resultado y expresion de una naturaleza atemporal que no se ve afectada en modo alguno
por los avatares de la historia.

A diferencia de lo que proponen estas visiones, en ocasiones mas deseosas del eco
mediatico y de los resultados editoriales que de un mejor conocimiento de los hechos y
procesos sociales, los estudios de las ultimas décadas sobre historia de la cultura han
puesto de manifiesto la necesidad y el acierto de analizar las manifestaciones culturales en
estrecha relacién con sus contextos (Burke 2006). Esta es la orientacion que se pretende

68 Este estudio ha sido realizado en el marco del proyecto “La imagen de los extranjeros y enemigos durante los
conflictos bélicos del siglo XVIIl en Espaia y América”, financiado por la Secretaria de Estado de Universidades e
Investigacion del Ministerio de Educacién y Ciencia del Gobierno de Espaiia con cofinanciacién europea FEDER
(ref.: HUM2007-60178/HIST).

69 Hace ya muchos afos que Sanchez Albornoz, en un articulo varias veces reeditado (1981), salié al paso, de
forma contundente, de las explicaciones de Américo Castro sobre el origen de la imagen del santo guerrero en un
culto practicamente desconocido en la Hispania romana y sobre todo en la Gallaecia.
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para esta breve aproximacién al mito militar con el que se revistid y reinterpret6 la figura
de Santiago en la época moderna, por lo que empezaremos por sefalar de forma sintética
el contexto en el que pensamos que debe ser considerado su origen, desarrollo y usos.

En primer lugar hay que insistir en que el mito se asenté sobre un sistema de creencias
tejido en torno a la supuesta predicacion en Espana del apdstol Santiago y al culto a
sus restos traidos tras su ejecucion desde Jerusalén al finis terrae europeo; por mas que
resulten atractivas por el halo de misterio con que se presentan, dejamos explicitamente de
lado cualquier alusidn sobre otro origen que no sea este por considerar esas explicaciones
carentes de base y evidencia cientifica. Y en segundo lugar se debe precisar que el hecho
de asentarse en este sistema de creencias no debe interpretarse como que tal imagen se
derivase de él; como se vera mas adelante, nada habia en la tradicion jacobea que hiciese
pensar en tal ideacidn. Este es el contexto ideoldgico basico en el que debe considerarse,
un contexto que por lo demas responde a factores religiosos estrechamente relacionados
con los avatares eclesiasticos y politicos de los reinos peninsulares tanto anteriores como
posteriores a la invasién arabe. La inventio del sepulcro apostélico a comienzos del siglo
IX se puede considerar como la consolidaciéon y materializacion de varias tradiciones
sobre las relaciones entre el apdstol Santiago e Hispania que aqui se fueron elaborando y
difundiendo, como son la de su predicacion y la concerniente a la traslatio de sus restos.

Segun la tesis mas habitual, mantenida entre otros autores por Sanchez Albornoz (1971),
estos relatos comenzaron a arraigar en el siglo VIl y conformaron lo que este historiador
describié como la gran marea que llevé al descubrimiento de la tumba apostélica. En esta
tesis se le atribuye una relevancia especial en el asentamiento y difusion del culto jacobeo
al monje Beato de Liébana, en particular a sus Comentarios al Apocalipsis, en cuya version
final escrita hacia el ano 786 defiende la venida y predicacion del apostol (Sureda 1999:
99-100); también se le atribuye la composicion del himno liturgico O Dei Verbum para el
oficio divino de rito mozarabe en la festividad del apdstol Santiago, y que sirvi6 para la
extension de su culto. Mas recientemente, Lopez Alsina (2000) ha propuesto adelantar al
siglo VI la recepcién y propagacion inicial de los primeros relatos sobre el origen apostélico
del cristianismo hispano en el contexto de un orden politico y eclesiastico de reafirmacion
frente a la Hispania bizantina y al Imperio de Oriente. Tenemos, por tanto, una tradicién
jacobea que comenzd su recorrido en el siglo VIII segun la hipdtesis mas extendida o
incluso en el siglo VI segun la mas reciente, y que alcanzé a tener una referencia precisa
con el hallazgo de la tumba apostdlica entre 820 y 830 (Lopez Alsina 1988: 110). A partir
de entonces, la devocidn jacobea pasa a tener unos rasgos especificos de entre los que
cabe destacar de modo primario la peregrinacion al locus Sancti lacobi, hasta el punto de
llegar a identificar al santo con sus devotos peregrinos, y la consideracion del apéstol como
especial protector de las tierras supuestamente evangelizadas por él (Castro 2001: 293-297).
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El que se le atribuyese un caracter protector no suponia que hubiese que transformarlo
necesariamente en un caballero belicoso. Nada habia en lo conocido de la vida del
apostol Santiago ni en la tradicion y devocién jacobeas que llevase a la formaciéon del
mito; de hecho, hubo que esperar a comienzos del siglo Xl para que apareciese su
primera expresion y a unas décadas mas tarde para que se estableciese el relato fundante
del Santiago caballero con la redaccién del falso privilegio de Ramiro I. Se trat6, por
tanto, de una elaboracioén progresiva de la que se pueden determinar cudles fueron sus
primeros pasos y de la que se conocen sus origenes y motivacion, como expondremos
en seguida. Nada, pues, de misterioso ni atemporal; la imagen guerrera de Santiago es
el resultado de unas aspiraciones politicas de muy diferente orden que encontraron en
ella una legitimacion y un modo de expresién simbdlico cuya presencia y uso se mantuvo
hasta finales de la época moderna.

1. La formacion de la leyenda: del Santiago peregrino al Santiago
caballero

Hasta finales del siglo XI, la imagen del apéstol Santiago, al igual que la de los demas
apostoles y santos de la cristiandad, no conté con una iconografia precisa; tan sélo se
distinguia de otras por alguna inscripcidén que lo identificaba (Pl6tz 1993: 266). EI primer
intento que se conoce de una representacion jacobea con algunos rasgos particulares
aparece en el mapamundi de la version de los Comentarios al Apocalipsis de Beato de
Liébana conservada en Burgo de Osma y datada en 1086, en el que se indican las sortes
apostolorum o lugares de mision de los apdstoles; en el caso de Santiago, el busto que lo
representa esta enmarcado por una estructura esquematica que es a la vez una referencia
a la iglesia compostelana y un relicario (Pl6tz 1993: 267; Moralejo 2004c: 267-268). A
esta imagen le sigue en orden cronoldgico la de un relieve que adornaba el claustro de la
abadia de Moissac de comienzos del siglo XII. Ya avanzado este mismo siglo, la imagen
del parteluz del Pértico de la Gloria de la catedral compostelana plasma el esfuerzo por
representar a Santiago con un papel especial entre los demas apostoles, y por hacer
patente al mismo tiempo la particularidad de la iglesia compostelana: una iglesia que
era de origen apostolico y guardiana del sepulcro jacobeo, gracias al modo milagroso
en el que habian llegado sus restos. Mas alla del innegable valor artistico y devocional
de esta imagen, hay que ver en ella y en otras iniciativas coetaneas de los arzobispos
compostelanos, en especial de Gelmirez, un reflejo de sus esfuerzos por hacer de Santiago
una sede equiparable a la romana por origen y significado (Moralejo 2004a).

En el siglo XIl fueron adquiriendo mas fuerza los atributos personales de los apdstoles
y los santos en sus representaciones. Segun la evolucion seguida por los modelos
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iconograficos, Santiago deberia haber sido representado con el instrumento de su
martirio (la espada), pero no sucedio asi. Fuera y dentro de Espana se fue perfilando
progresivamente la representacion del apdstol como peregrino, es decir que fue
imponiéndose una representacion en la que a diferencia de la norma habitual se usaron
los elementos que definian una particularidad de su culto, como era la peregrinacion,
en lugar de los que servian para identificarlo por su actuacién o muerte (Moralejo 1993).
A mediados del siglo Xll, esta iconografia ya estaba consolidada e incorporada a los
repertorios de imagenes. También fue en el siglo XIl cuando empezaron a hacer acto
de presencia los elementos basicos que configuraron la otra iconografia especifica del
apostol Santiago, la del lacobus miles Christi. Las diferencias entre el Santiago peregrino
y el Santiago guerrero son notables; expresan dos modos diferentes de entender el
culto y enfrentan también dos modos contrapuestos de concebir las relaciones entre
culturas y grupos sociales diferentes (Spaccarelli 1999: 36-39). La imagen del peregrino
es el resultado de una devocion religiosa de raiz vagamente popular; la caballeresca,
sin embargo, es sobre todo el producto de unos intereses politicos y eclesiasticos y por
tanto ajena a la cultura popular en su origen y primeras elaboraciones, o que no impide
que fuese incorporada con el paso del tiempo a los sistemas de referencia y creencias
populares.

La primera mencion escrita y expresa a una intercesion del santo en una accién militar se
documenta en el relato de la Historia Silense (datada entre la segunda y cuarta década
del Xll, probablemente en el afno 1115) sobre la conquista de Coimbra por Fernando |
en 1064. En este relato, luego reproducido en otras cronicas, Santiago se aparece en
suefios a un devoto griego procedente de Jerusalén que se encontraba en el templo
jacobeo, para anunciarle que las tropas fernandinas vencerian en Coimbra (Salvador
2003; Marquez 2004: 187-188). Lo relevante del relato es que el apdstol aparece en
una condicién hasta entonces desconocida, como soldado; bien es cierto que no actua
como tal, pero en la visién se deja entrever esta condicion y sobre todo se hace evidente
su papel como intercesor especial ante Dios (Sicart 1982:17). Una versién del relato se
incluyé mas tarde entre los milagros que recoge el Cddice Calixtino en la primera mitad
del s. XlI, si bien en este caso se sustituy6 al griego escéptico de la Silense por un obispo
dimisionario (Liber 1951: 374-376). Lo interesante del relato del Cddice es que se subraya
que el apodstol es también un soldado, y que “daba la victoria a todos los que en la milicia
le invocaban”, lo que da a entender que su intercesion en la toma de Coimbra no era
un suceso aislado. Esta funcién intercesora para una causa bélica que se le atribuye
al apostol no resultaba excepcional; una atribucién semejante se otorgd, incluso antes
que al Apdstol, a otros santos dentro y fuera de la peninsula como San Millan, Santo
Domingo de Silos, San Pedro, San Jorge, San Denis, San Ivo y San Sebastian entre
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otros (Monterroso 1997). Lo que convierte al relato de la Silense y del Codex Calixtinus
en peculiar es que, ademas de servir para la difusién genérica de la devocién jacobea
y de su relacién con la monarquia, parece tener como objetivo contribuir al alcance y
reforzamiento de ciertos fines especificos de naturaleza politica eclesiastica y temporal: el
acrecentamiento de la fama del apdstol Santiago y de su culto, pero muy especialmente
del culto que se le daba en la basilica compostelana; destacar la figura de Santiago
como militar capaz de hacer frente a la presion musulmana y de actuar como protector
de su pueblo electo, una insistencia que adquiere un sentido especial si se tiene en
cuenta que se produce en el contexto de una reanudacién de la reconquista con Alfonso
VI de Castilla; y por ultimo, aunque no menos importante, mostrar al apéstol como sefor
feudal de Galicia, en particular como sefior de la tierra de Santiago, titulo en virtud del
cual estaria ejerciendo ese papel de intercesor especial ante Dios (Plotz 1993: 271).

Puede decirse, entonces, que fue en la primera mitad del siglo Xll cuando se inici6 el
proceso de construccion del Santiago guerrero que tanto éxito tendria a partir de aquel
momento; pero en estos primeros pasos los Unicos rasgos que se perciben claramente
son los de un apéstol que intercede ante Dios como lo ponen de manifiesto los textos
anteriormente citados y los gritos de combate de las tropas hispanas que se recogen
en la literatura desde entonces. La imagen de un Santiago bellator que no soélo apoya “a
distancia” sino que toma las armas y se pone al frente de las huestes cristianas cristalizara
con la aparicion a mediados del siglo Xll del falso Privilegio del Voto atribuido a Ramiro
I. Segun este documento, el santo combatio junto al ejército real en la batalla de Clavijo,
lo que permitié al monarca derrotar a las tropas musulmanas y asi desembarazarse del
tributo de las cien doncellas. En agradecimiento, el rey reconocié al apéstol como su
protector especial y establecié una renta también especial, el Voto de Santiago, que
debia cobrarse en los territorios cristianos y en los que se fuesen recuperando de manos
sarracenas. Segun este relato, el documento habria sido otorgado en el afio 844, aunque
otros autores datan la batalla de Clavijo en el 834 o en el 824. En cualquier caso, la
fecha en si tiene poco interés, pues no parece que pueda sostenerse el que tal batalla se
hubiese dado y el documento del privilegio no fue otra cosa que una exitosa falsificacion
(Marquez 2004: 188-189). En efecto, el documento fue redactado a mediados del siglo
Xll (1150), con toda probabilidad por un canénigo compostelano, Pedro Marcio, para
dar cobertura documental a una renta eclesiastica concedida posiblemente por Ramiro
Il hacia el afio 934, y salir al paso de ciertas dificultades y legitimar aspiraciones de
la iglesia compostelana. Un indicador del éxito de la falsificacién es el hecho de que
la renta se cobré hasta su abolicidn por las Cortes de Cadiz, si bien su desaparicién
definitiva no se produjo hasta 1834 (Rey 1993; Rey 2006: 189-190). La falsificacion de
Marcio se reprodujo con profusion en las historias y crénicas posteriores, y con ellas
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se fue asentando y difundiendo la nueva imagen caballeresca del apdstol a la que se
engrandecio con la atribucion de nuevas intervenciones milagrosas?o.

La figura de Santiago como soldado de Cristo que combate al islam se entiende
en el contexto inmediato que se acaba de indicar, el de la necesidad de remarcar los
argumentos religiosos que sustentaban realidades juridicas y econémicas como el origen
y fundamento de la monarquia, y por supuesto el sefiorio sobre las tierras de Santiago y
el cobro del Voto. Pero también debe entenderse como expresidén de una mentalidad en
claro desarrollo en la Europa cristiana de los siglos Xl y Xll, la que propicio la aparicion
y desarrollo de una nueva ideologia caballeresca en la que se afiadian valores éticos y
religiosos a los valores estrictamente militares (Duby 1999: 56-73; Galmés 2002). En el
ambiente marcado por esta nueva mentalidad, a la que desde luego no son ajenas las
cruzadas para recuperar los Santos Lugares, el apdstol Santiago no fue el Unico santo en
ser convertido en caballero y ser presentado como paladin de la causa cristiana; hubo
otros, algunos de los cuales recibieron culto en el camino de Santiago (Constantini 2005).
Una muestra literaria hispana de la nueva mentalidad caballeresca se puede encontrar
en el pequeno tratado de Raimon Llull, Llibre de I'ordre de cavalleria, escrito entre 1275y
1276; destaca la segunda parte (Part segona que parla del ordre de cavalleria e del offici
qui pertany a cavayler) en la que se glosan los pilares fundamentales de la actuacién del
caballero cristiano: la defensa de la fe cristiana, la conservacioén de las tierras de su sefor, y
la defensa de los desvalidos. No parece necesario insistir en que estos tres argumentos se
encuentran en el papel otorgado al apdstol caballero. El ideal caballeresco se transformé
en un modo de vida a través de las 6rdenes militares; una de ellas contribuyé con notable
eficacia a la consolidacion y difusidén de la imagen mitica del Santiago guerrero, la que
fundada en 1170 pasé a denominarse como Orden de Santiago en 1171. Como en las

70 Asi se recoge en una obra muy difundida de comienzos del siglo XVII, al calor de la disputa por el patronazgo
Unico del apostol Santiago: “Y auida esta vitoria [de Clavijo], que no cuydauamos auer, considerando el milagro
tan grande del Apostol Santiago, acordamos de establecer algun don perpetuo para el nuestro Patron, y
defensor, el muy bienaventurado Apdstol Santiago. Y ansi establecemos, que sea guardado por toda Espafa,
y por todas las otras partes Della, que adelante Dios ouiere por bien de librar de los Moros por ruego del
Apéstol Santiago, que cada un afio de cada yunta de bueyes sean pagados a los mayordomos, o siruientes
de la Iglesia de Santiago, sendas medidas del mas escogido trigo, y centeno, y otro cualquier género de grano
que sea, segun la medida y orden que se tiene en pagar las primicias; y otrosi del vino (...). Y allende desto
otorgamos, y confirmamos para siempre jamas, que todos los cristianos de toda Espafa, en cualesquier
guerras que ouiere contra los Moros, den fielmente de lo que ganaren su parte a Santiago, asi como su Patron
y defensor de Espafa, segun la racion y parte que darian a un soldado a cauallo” (Castella 1610: 257r-257v). El
autor dedica bastantes paginas a la batalla de Clavijo y a aportar argumentos de autoridad sobre los aspectos
milagrosos de la misma (250v-276v). Hay una edicién facsimilar de esta obra (Santiago de Compostela, 2000),
con introduccion de J. M. Diaz Fernandez. Véanse las consideraciones sobre esta obra de Castella hechas
por Marquez (2004: 331-334).
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demas o6rdenes militares que se fundaron entre los siglos Xl y XII, esta fue el resultado de
conjugar el espiritu caballeresco con lamentalidad de cruzaday de integrar la consideracion
del combate por la fe como medio de perfeccionamiento espiritual en la esfera monastica
(Garcia-Guijarro 1995: 281). La Orden de Santiago se establecié primero en Caceres y
enseguida en Uclés, y participé muy activamente en la reconquista de Ubeda, Cérdoba
y Sevilla; aqui entré triunfalmente con Fernando Il el Santo, que se autodenominaba
“Alférez del Sefor Santiago” (Gallego 1971; Luz y Carretero 1993; Martin 1974).

La formacion literaria de la leyenda de un Santiago guerrero se produjo, pues, en el siglo
Xll; asentado el relato, en el siglo Xl se establecio la nueva iconografia jacobea, y junto
con la imagen mas amable y acogedora del Santiago peregrino comenzé a aparecer la
mas adusta y sobrecogedora del Santiago caballero. La primera representaciéon conocida
de esta tipologia se encuentra en la catedral de Santiago, en el llamado timpano de la
batalla de Clavijo situado en el brazo sur del crucero y datado en torno al ano 1230
(Sicart 1982: 28-30). Ademas de tratarse de una imagen de contenido religioso, el relieve
es la expresion heraldica de las dos funciones del apdstol: el patronato espiritual sobre
la catedral, su cabildo y la iglesia de Galicia; y el seforio de Santiago el Mayor respecto
a Galicia. La imagen esta flanqueada a derecha e izquierda por sendos grupos de tres
personas en actitud orante, que tal vez representen a las doncellas del tributo; sin lugar a
dudas el gesto de esas figuras manifiesta el acatamiento y homenaje que se debe rendir
al apéstol, por lo que si se admite que el tema del relieve es la intervencidon apostodlica en
Clavijo, lo mas probable es que las seis figuras representen la gratitud del mundo cristiano
a su libertador (Sicart 1982: 30).

La violencia que se intuye en la representacién anterior se convierte en explicita en la
segunda imagen que se conoce -segunda en el tiempo-; es también compostelana y
expresa lo que sera el modelo definitivo del Santiago guerrero en la Edad Moderna. Se
trata de una ilustracién incluida en un documento del primer cuarto del siglo XIV (1326) y
que forma parte del Tumbo B de la catedral de Santiago. En ella aparece la representacion
militar de Santiago que se convertira en habitual: montado sobre un caballo blanco al
galope, blandiendo una espada en la mano derecha y en la izquierda un penddn rojo
con veneras, y sus enemigos mutilados a los pies del caballo. Este ultimo elemento ha
sido interpretado de manera diferente. Segun algunos autores, los adversarios sobre los
que triunfa son los infieles musulmanes, por lo que esta representacion seria la primera
conocida de un Santiago “matamoros” (Cabrillana 1999: 44, 57; Falcao y Pereira 2001:
123; Sicart 1982: 30; Yzquierdo 1996: 20). Pero segun una interpretacién mas atenta al
contexto politico y eclesiastico mas inmediato en el que se compone la imagen, esta no
tendria nada que ver ni con Coimbra ni con Clavijo; se trataria de la reivindicacion triunfal
del penddn de Santiago que los burgueses compostelanos habian querido sustituir por el
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castellano frente al arzobispo compostelano don Berenguer de Landoira (Moralejo 2004d).
La segunda interpretacion resulta mas plausible que la primera; no obstante, si se deja
a un lado la interpretacion precisa de esta imagen y se presta atencion a su esquema
compositivo, debe afirmarse su caracter modélico. El “miles Christi” del timpano catedralicio
es una representacion esencialmente heraldica, es la manifestacion de un poder espiritual
pero también feudal; la de 1326, sin perder también su caracter heraldico, da entrada al
Santiago bellator que participa personalmente en una batalla concreta y contra enemigos
también concretos. En adelante, este sera el modelo iconografico que se seguira en
buena parte de las representaciones ecuestres del apdstol. La que probablemente sea la
primera que responde al modelo estricto del “matamoros” se encuentra en un altorrelieve
de la iglesia matriz de Santiago do Cacém, en el Alentejo portugués. Segun José Anténio
Falcdo y Fernando Pereira (2001), la obra debe datarse en torno al afo 1330, es decir,
muy poco después de la ilustracion del tumbo B compostelano, lo que no significa que
haya que establecer una vinculacion precisa entre ambas. En el relieve aparece la imagen
caballeresca del apéstol, que acomete a tres musulmanes que huyen también a caballo
mientras que el de Santiago pisotea a otros tres. La obra debe entenderse en un contexto
general de caracter politico, el del reforzamiento del culto jacobeo como instrumento
propagandistico para proseguir la lucha contra los musulmanes; al respecto, debe
recordarse que pocos anos después, en 1340, tuvo lugar la batalla del Salado, en la que
las tropas castellanas y portuguesas impidieron un nuevo desembarco arabe. También
hay que entenderla en un contexto mas especifico, el de contribuir a la consolidacion
de la Orden de Santiago en Portugal; al fin y al cabo, la iglesia de Cacém le pertenecia y
como tal era la expresidn de su poder y relevancia.

Como se ha tratado de poner de manifiesto, el mito caballeresco en el que fue envuelta
la figura del apéstol Santiago fue construyéndose paulatinamente, primero a través de
las elaboraciones literarias del relato del falso privilegio ramirense y mas tarde a través
de la imagen visual hasta la elaboracion del tipo iconografico del “matamoros”. Tras la
conquista del Reino de Granada, los Reyes Catdlicos adoptaron varias decisiones, como
el establecimiento del Voto de Granada, que consolidaron el patronato del apoéstol. A partir
de entonces dejo de ser considerado como el protector de los monarcas para configurarse
como patrono de la propia monarquia y parte sustancial de su imagen simbdélica (Marquez
2004: 279-283; Nieto y Garcia 2004). La imagen ecuestre del apdstol se convertira en una
de las senas identitarias de la monarquia hispana, y asi sera utilizada esta representacion
durante la época moderna; ademas, la proteccion apostdélica se amplid y, junto con
los sarracenos, convirtid en sujetos pasivos de la misma a las poblaciones indigenas
americanas, como se puede leer por ejemplo en la historia del apdstol compuesta por
el dominico Hernando de Ojea a comienzos del siglo XVII (Ojea, 1615; Cabano 1998); el
autor incluye un amplio capitulo, el XLIl, dedicado a la ayuda del apéstol en las batallas
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y en el que recoge noticias desde la batalla de Clavijo hasta varias intervenciones de
Santiago en acciones de conquista en Nueva Espafa.

Pero antes de ver como se plasmo literaria e iconograficamente este mito jacobeo al
servicio de la imagen de la monarquia hispana, hay que referirse brevemente al proceso
de institucionalizacién del patronato jacobeo.

2. El asentamiento del patronato jacobeo en la Edad Moderna

El mito del apdstol guerrero defensor de la fe y de la monarquia se puede considerar como
el mito originario de la realeza y monarquia hispanas de las épocas medieval y moderna;
al menos, fue su mito legitimador en la medida en que daba razén de la fuerza y rectitud
de criterio y accion de los monarcas y de su monarquia. La presencia del apéstol luchando
junto con las tropas reales era una cierta confirmacion divina de los altos fines de la politica
real, la defensa de la fe y de la cristiandad; en definitiva, el mito suponia la existencia de
un vinculo especial de los reyes hispanos con Dios, origen y fuente de todo poder. Para
algunos la relacioén estrecha entre la figura apostdlica y la monarquia hispana es resultado
de una peculiaridad, la del acendrado cristianismo espanol y de la especial imbricacién
entre la Iglesia y la monarquia. Dejando a un lado el hecho suficientemente probado de
que lejos de ser una peculiaridad hispana, las relaciones entre la religion y la politica fueron
una constante en toda la época medieval y que en la moderna se asistié a un proceso
de confesionalizacion como argumento clave para el fortalecimiento de los poderes
temporales (Lotz-Heumann 2001), el hecho de que la monarquia y otros poderes recurrieran
a una construccion mitica de caracter religioso para legitimar su existencia y actuaciones
tampoco resulta ninguna excepcién. Al respecto convendra llamar la atencién sobre uno
de los mitos fundantes de las monarquias francesa e inglesa, el poder milagroso de sus
propios reyes, estudiado por Marc Bloch en una obra que sigue teniendo interés a pesar del
tiempo transcurrido desde su publicacién (Bloch 1924). Segun esa creencia, los monarcas
franceses e ingleses estaban tan unidos a Dios por la misién que les habia encomendado
de gobernar y ser guia de sus subditos respectivos, que gozaban del poder sobrenatural
de curar determinadas enfermedades con sélo poner las manos sobre el enfermo. El mito
jacobeo es, si cabe hablar asi, menos pretencioso; los reyes hispanos no estaban investidos
de ningun poder milagroso, y su vinculacion con Dios se expresa por la intermediacion de
un santo protector, bien es verdad que muy especial por tratarse de un apéstol.

La proteccion apostolica sobre los reyes y el reino tenia unas consecuencias juridicas

y econdmicas, algunas ya mencionadas; aunque tal vez lo mas acertado seria decir
que determinadas instituciones buscaron su legitimidad en un mito construido en
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gran medida a tal fin. Esas consecuencias eran el reconocimiento de la titularidad del
seforio de la ciudad de Santiago y de su entorno a la iglesia compostelana, el derecho
a cobrar el ya citado Voto de Santiago en una parte importante de la Corona de Castilla,
y la concesion al apostol del titulo de Unico patrono de la monarquia. El ejercicio de
estos derechos y privilegios generd criticas y reacciones desde diversos frentes que se
incrementaron durante las ultimas décadas del siglo XVI; en consecuencia, se traté de
minar el fundamento de su legitimidad, el patronato apostdélico (Marquez 2004: 289-369;
Rey 1985: 103-130; Rey 2006: 66-86). En las primeras décadas del siglo siguiente, las
reticencias sobre el patronazgo aumentaron debido a la decisién adoptada en 1617 por
las Cortes de Castilla, a instancias de Felipe lll, de asociar al patronazgo a la beata Teresa
de Jesus. La exclusividad del patronazgo jacobeo fue arduamente defendida por sus
partidarios que insistieron a través de una abundante publicistica en la figura militar del
santo y su especial proteccién frente a los enemigos de la monarquia. A esta profusiéon de
textos contribuyeron eclesiasticos de diversa procedencia, que asi se oponian a quienes
se alineaban junto a los carmelitas, promotores del patronazgo teresiano, y escritores
no eclesiasticos, como es el caso particular de Quevedo cuya animadversion al Conde-
Duque de Olivares es suficientemente conocida y que en esta ocasion afloré por el apoyo
del valido al copatronato (Diaz 1995). En sintesis, estos autores defendian que el unico
santo que merecia el titulo de protector y patrono de la monarquia era Santiago, pues
asi lo habia demostrado en sus milagrosas intervenciones; como escribe el canénigo
jlennense Pedro Losada tras pasar revista detallada a tales sucesos, “con todas estas
buenas obras, y singulares beneficios quiso el santo Apdstol ganar y fundar su Patronato,
para que no quedase resquicio por donde otro pudiese pretenderlo” (Losada 1628: 13).
En la misma linea argumental se manifestaron otros canénigos, como Andrés de Torres, y
en general todos aquellos que se sumaron a la causa santiaguista (Torres 1629).

En julio de 1627, ya en el reinado de Felipe IV, el papa Urbano VIl decidié derogar el
copatronazgo teresiano; la decision de devolver al apdstol su condicién de Unico patrono
sin duda contribuy6 a mantener la imagen guerrera del santo, pues esta era al fin y al cabo
la que habia dado origen a su especial patronazgo, y a reforzar la vinculacién simbdlica 'y
de indudable valor propagandistico entre la monarquia y el apéstol; como era de esperar,
la decisidn fue bien festejada en Santiago (Lopez Ferreiro 1907: 59-60). El patronazgo se
subrayo con el establecimiento por parte de Felipe IV en 1643 de una ofrenda anual al
apostol de mil escudos de oro que debia hacerse efectiva cada 25 de julio; en 1646 las
Cortes de Castilla establecieron por su parte otra ofrenda anual por valor de algo mas de
ocho mil reales de vellén cada 30 de diciembre, fiesta de la traslacion del apéstol. Ambas
ofrendas fueron confirmadas posteriormente por Felipe V mediante una carta ejecutoria
firmada el 7 de septiembre de 1726, con la que se garantizé su continuidad (el documento
se puede encontrar en Los reyes 1988: 63-71).
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En la segunda mitad del XVl los defensores de la causa jacobea debieron hacer frente
a un nuevo intento de nombrar a otros posibles patrones, como el arcangel San Miguel
y San José, por lo que debieron seguir insistiendo en las proezas militares del apostol.
Como ejemplo de los contenidos de estos escritos en defensa del patronato jacobeo
puede servir el siguiente parrafo del alegato de Antonio Calderén a mediados del XVII:

“Y ultimamente como Santiago es Capitan General de los exércitos Christianos por oficio, y especial
comision de Dios, que le dio el mismo Christo, y especialmente de las armas de Espafia, y que en
este ministerio no es, ni ha sido jamas delegado de San Miguel, sino de Dios solamente, de quien
inmediatamente recibid esta superintendencia pronosticada en el nombre de lacob, y en el de rayo,
significada en el nombre de Espafia, que le tocd, por suerte, y destinada para él desde la noche de la
Cena en el Cenaculo, y Huerto de Getsemani, y ultimamente provada con treinta y siete apariciones, sin
otras que refieren las Autores, que ha hecho el Sagrado Apéstol armado, y a cavallo en batallas contra
infieles, siendo la ultima el afio de mil seiscientos y treinta y cinco a siete del mes de Mayo en Berberia”
(Calderon 1658: 442).

Una vez disipadas las discusiones sobre el patronazgo, la publicistica sobre las cuestiones
jacobeas disminuyd y en general mantuvo el respeto por ellas (Marquez 2004: 371-418). El
caracter oficial de la devocién se salvaguardé y con él su significado para la imagen de la
monarquia hispana. En consecuencia se acentué el protagonismo del arzobispo y cabildo
compostelanos en la vigilancia de las prerrogativas jacobeas pues eran sus mas directos
beneficiarios, y el Reino de Galicia en general y la ciudad de Santiago en particular trataron
de aprovechar su papel de custodios del sepulcro apostdlico (Saavedra 1999: 137). En las
décadas finales del XVIII volvieron a aflorar, no obstante, las resistencias y la oposicion
abierta al cobro del Voto y con ellas la revision de los relatos jacobeos que lo justificaban,
hasta llegar a la abolicion de esta renta al aprobarse la Constitucion de 1812.

3. “lacobus miles Christi” en la literatura y en la iconografia de
la Edad Moderna

La leyenda sobre la que se apoyaba el mito ecuestre del apdstol Santiago -su ayuda en
la lucha contra la presencia musulmana en la peninsula- no tenia en la época moderna un
referente real tan inmediato como en el periodo medieval, habida cuenta de la conquista
de Granada en 1492 y de la expulsion de la poblacion morisca en 1609. Sin embargo
y como se acaba de apuntar, la imagen militar de Santiago se afianzé y difundié en los
tres siglos de la modernidad, de manera especial gracias a la proliferacion de textos
que sustentaron la cuestién santiaguista. Junto con estas obras de caracter polémico
y apologético, deben tenerse en cuenta otras composiciones literarias y plasticas que
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poco o nada tienen que ver con la discusién jacobea y que coadyuvaron a la pervivencia
del mito caballerescoy a su acomodacion y difusién en territorios de la monarquia tan
alejados como los americanos (Gonzalez Cruz 2000: 46-49; Gonzalez Lopo 2002: 311-
312). Veremos algunos ejemplos, sin pretender ser exhaustivos.

3.1. Iconografia

Como ya se apunté anteriormente, la iconografia caracteristica de Santiago “matamoros”,
es decir, cabalgando sobre cabezas o cuerpos de musulmanes derrotados, se fijé entre los
siglos XllIl 'y XIV; a partir de entonces las imagenes se multiplicaron en lienzos, imagenes de
bulto, relieves, grabados y estampas, en composiciones debidas unas veces a la mano de
expertos artistas y otras a artesanos con mas voluntad que oficio. Los trabajos sobre estas
representaciones son muy numerosos; a titulo ilustrativo pueden citarse los de Cabrillana
Ciezar (1999), Cruz Valdovinos (1999), Payo Herranz (1997), Portela Sandoval (2004) y
Vila Jato (1997), entre otros. Como no podia ser de otro modo, sera en Santiago y en su
catedral donde se concentren de modo muy especial las elaboraciones mas acabadas de
esta iconografia, bien sea a través de la imagineria como a través de simbologia diversa,
como los triunfos militares que adornan retablos y fachadas, en especial los del templo
catedralicio (Vigo 1996 y 1999). De especial interés resultan las reformas impulsadas en
la segunda mitad del siglo XVII por el canénigo fabriquero José de Vega y Verdugo, y de
entre ellas cabe destacar la llevada a cabo entre 1658 y 1677 en el altar mayor. Aqui se
retiraron todos los elementos anteriores y se sustituyeron por el mobiliario que presenta
actualmente -excepcion hecha de algunas imagenes perdidas-, y en el que se ensalzan
las tres iconografias jacobeas: Santiago como padre de la fe sentado en su catedra,
como peregrino y como caballero (Tain 2005). La imagen del Santiago peregrino esta
sobre el camarin que guarnece la imagen sedente, y la custodian cuatro imagenes en
actitud reverente que se corresponden a otros tantos monarcas hispanos especialmente
vinculados al culto jacobeo y a la catedral compostelana: Alfonso I, Ramiro |, Fernando
el Catdlico y Felipe IV. Este modelo iconografico es nuevo y puede relacionarse con la
instauracién en 1643 de la real ofrenda por Felipe IV, lo que explicaria que fuera del ambito
catedralicio santiagués no fuese imitado. Por su parte, la imagen caballeresca se ajusta al
modelo iconografico ya establecido, si bien con dos matices. En primer lugar, la inclusion
de un elemento de la iconografia peregrina, como es el sombrero que porta el santo,
contaminacion que puede verse, por lo demas, en otras obras de dentro y fuera de Galicia;
y en segundo lugar, los cuatro guerreros a los que ataca no representan al moro, el enemigo
bajomedieval, sino a los turcos, con la excepcién de uno de ellos que porta una corona 'y
que tal vez represente a Abderraman I, el emir de Cérdoba vencido en Clavijo por Ramiro
| (Tain 2005, p. 288). De notable interés por su calidad formal como, sobre todo, por su
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situacién es la decoracion del del edificio mandado construir por el arzobispo Bartolomé
Rajoy enfrente de la fachada del Obradoiro para albergar el seminario de confesores de
la catedral y las casas consistoriales de la ciudad de Santiago; el edificio se levanté entre
los afios 1766 y 1772. El cuerpo central remata con un frontén triangular que enmarca
una representacion muy pormenorizada de la batalla de Clavijo; el diseno del relieve se
debe a Gregorio Ferro y la ejecucién a los escultores José Gambino y José Ferreiro.
De este ultimo es también el grupo escultérico de Santiago caballero colocado sobre el
frontdn y remata el edificio, dominando la plaza desde esa altura. Por Ultimo es necesario
llamar la atencidn sobre la difusién del tema por medios que no sin cautelas podemos
considerar como “populares”, no tanto por su origen como por su destino; nos referimos
a los grabados que ilustraban algunas publicaciones y a las estampas de devocién que
debieron circular entre los devotos y estar presentes en un numero indeterminado de
hogares (Barriocanal 1995; Cacheda 2005; Lépez de Prado 1995).

La iconografia de la época moderna refleja también los deslizamientos semanticos de la
imagen alo largo del periodo, un proceso que es apreciable sobre todo en Hispanoamérica.
El apdstol, inicialmente luchador frente a los musulmanes, al pasar a América se convirtié
en protector de los conquistadores y se representd en muchos lugares como “mataindios”.
En otros casos se presenta como protector de los indigenas frente a un enemigo a
todas luces improbable como el musulman, y ya en la época republicana y segun fuese
el bando que lo adoptase, Santiago aparece bien como “mataespafnoles”, bien como
“matapatriotas”. En Espana y en el contexto de las luchas contra Napoleodn, se puede
encontrar una version de Santiago “matafranceses”. En Portugal apareci6 otra variante
del Santiago guerrero con posterioridad a 1640 (restauracién portuguesa con Juan V), en
la que el apoéstol aparece peleando contra los espanoles (Serrdao 2003, p. 134). De todos
modos convendra cuando menos advertir que los significados de toda esta imagineria no
deben limitarse al literal (la victoria militar sobre un enemigo especifico), sino que en algunos
casos son manifestaciones de poder y reflejo de valores morales y ascéticos (Monterroso
2004). Por lo demas, la profusion de imagenes tampoco debe llevar al error de suponer
que la imagen caballeresca del apdéstol estuviese mas presente que las de otros santos y
santas, pues por lo general su nUmero se encuentra en niveles relativamente bajos; esto
es lo que al menos se ha podido establecer para el caso de Galicia (Lopez 1993).

3.2. Literatura
Una cita obligada al tratar del uso literario de la imagen caballeresca del apéstol y de su

difusion por este medio, es el parrafo que Cervantes dedicd en su Quijote a describir a
“San Diego Matamoros”; no esta de mas advertir que la intencién del autor bien podria
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ser la de ironizar sobre el mito habida cuenta de que la novela en su conjunto es una
parodia del mito caballeresco’. Por el contrario, ninguna duda en cuanto a su postura
ante la imagen armada del apéstol ofrecen otras obras literarias de diferente género,
desconocidas en la actualidad, pero que en su época debieron tener cierto eco. Aqui
tan sélo presentamos unas pinceladas sobre la materia; para una vision mas profunda y
completa seria necesario analizar no sélo obras como las que citamos y que responden
sobre todo a lo que puede denominarse como postura oficial por su autoria y destino,
sino también el andlisis de los contenidos de los numerosos textos religiosos y de otros
géneros que de un modo u otro abordan las cuestiones jacobeas.

De modo especial conviene llamar la atencidén sobre algunos sermones predicados en
determinadas celebraciones, en especial las jacobeas, y que fueron después dados a la
imprenta. Algunas de estas piezas oratorias muestran las acomodaciones del mito militar
santiaguista a las circunstancias del momento, como en los predicados durante la Guerra
de Sucesién y que presentan al apdstol como un guerrero que pelea contra los enemigos
de Felipe V. Tal uso de la imagen apostodlica al servicio de la propaganda politica y bélica
en el conflicto sucesorio de comienzos del siglo XVIII resulta, por lo demas, coherente con
un contexto general en el que se tendioé a presentarlo como una lucha también religiosa
en el que, en consecuencia, se esgrimieron argumentos procedentes de la teologia y de la
moral, y se utilizaron los elementos iconograficos, rituales y de devocién que sirvieran a este
propdsito (Gonzalez Cruz 2002; Lopez 2007). Este planteamiento se encuentra, por ejemplo,
en el sermoén que predicé fray Juan de Niela en Granada a comienzos del siglo XVIll en la
festividad de Santiago (Niela 1703). El motivo central de su discurso lo constituye la ayuda
que sin duda el apoéstol prestaria a Espana en su lucha contra la Gran Alianza por ser, como
dice el franciscano, “guerra y causa de religion, y por consiguiente le sobra para materia del
pulpito, y para empefio del azero de Sant-lago” (p. 29). El hilo argumental del sermén es el
paralelismo que el autor hace entre los tres enemigos del alma (el mundo, el demonio y la
carne), y los tres enemigos de Espana (Inglaterra, Holanda y el Imperio); del mismo modo que
Santiago socorre a las almas en sus luchas espirituales, asi debera socorrer a Espafia en su

71 A una pregunta de Sancho sobre “San Diego Matamoros”, contesta don Quijote: “este gran
caballero de la cruz bermeja haselo dado Dios a Espafia por patrén y amparo suyo, especialmente en
los rigurosos trances que con los moros los espafoles han tenido, y, asi, le invocan y llaman como
a defensor suyo en todas las batallas que acometen, y muchas veces le han visto visiblemente en
ellas derribando, atropellando, destruyendo y matando los agarenos escuadrones; y desta verdad
te pudiera traer muchos ejemplos que en las verdaderas historias espafiolas se cuentan” (Segunda
parte, capitulo 58).
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guerra contra sus enemigos, al igual que lo hizo, segun el predicador, en otras ocasiones’2.
En el que predicé en 1709 el jesuita Gregorio Jacinto de Puga en Compostela, después
de hacer un encendido elogio del Apdstol y de los favores que prestd a la Monarquia, se
expone la necesidad de su apoyo ante la grave situacién del momento:

“Aora, Sefior Santiago, se buelbe a vos mis oracién. Afligida y consternada esta vuestra querida Espafia,
y su Monarca, y Monarquia se hallan amenazados, y aun combatidos de las mas lamentables desgracias.
Nunca mas sangriento Marte, nunca mas desgrefiadas las Furias, nunca mas orgullosa la Heregia, nunca
mas atrevida la infidelidad, nunca mas porfiada la conjuracion (...). Ahora, por accidentes lastimosos del
cuerpo de su vasta grandeza, [Espafia] es theatro funesto de guerras, de crueldades, de sacrilegios, de
perfidias, de perturbaciones, de asuelos, y ruinas de la divino, y de lo humano” (Puga 1709: 52).

Se espera de su patronazgo la ayuda para la victoria’; a cambio, y en una expresion que
no oculta los problemas en la popularidad del culto jacobeo y las dificultades surgidas
por los copatronatos, el predicador dice que Espana debera renovar “en estos accidentes
lastimosos de su fortuna, vuestro culto y veneracién antigua”, y borrar de la memoria “esa
pretension siempre odiosay siempreinfeliz, de buscar santos o competidores, o comparieros
de vuestro unico y singular Patronato”. Ademas, los ejércitos espafoles deberan volver a
su antiguo grito militar, “Santiago y a ellos”, en lugar de “aquella algazara afeminada y
descompuesta, hija del miedo y la cobardia, y aprendida malamente de las Naciones en
otro tiempo rendidas. Resuene el trono de vuestro nombre, y sientan nuestros enemigos
los rayos del SANTIAGO CIERRA ESPANA” (p. 58; en mayusculas en el original).

Una vez pasados los avatares de la Guerra de Sucesion, en los sermones posteriores,
al menos en algunos de ellos, se recuerda el presunto auxilio apostoélico a las armas de
Felipe V. En la ofrenda regia de 1723 presentada por el obispo de Ourense en hombre de
Felipe V, el prelado dice que el monarca (y €l en su nhombre) viene a rendir su corona ante

72 “; Qué triumphos no han conseguido las Cathdlicas Vanderas de las Otomanas Lunas? ;Qué victorias
no han cantado los bélicos Espafioles de las Agarenas Huestes? ;Qué conquistas no han logrado nuestros
inclytos Monarcas de la Secta Mahometana? ;Qué tropheos, y despojos no ha adquirido de sus enemigos,
todos a influxos, y asistencias de nuestro Patréon Santiago esta Monarquia Espafiola, conservandola en la
mayor pureza de la Religion Cathdlica? Excelencia que no ocurre en ninguna otra Nacion, defendiéndola
con su espada, socorriéndola como Rayo Hijo del Trueno, y librandola de tantas y tan frequentes enemigas
invasiones de errores, sectas, y abusos, mirando zeloso, y vigilante por Espana, por ser la silla que le dio
Christo en su Reyno” (de la dedicatoria a Felipe V, s.p.).

73 “_..a vuestros pies rinde con su corona nuestros corazones vuestro amantisimo Philippo, y de vuestro
poderoso Patrocinio espera la victoria de los riesgos que amenazan a su constancia. En campo esta contra
los Enemigos de la Fe, y de Espafa. Favoreced guerra tan justa; promoved empresa tan sagrada. Hazed
que tan felizes principios, tengan mas felizes progresos, y felicisimos fines. Sea vuestro universal Patronato
socorro universal de todos nuestros males. Sienta Espafia en estos calamitosos tiempos renovadas vuestras
antiguas finezas” (p. 57).
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el Apdstol, “que aunque suya por todos los titulos, de natural, legitima sucesion, y de
incontestable herencia, tantas vezes se vio zozobrar entre olas sangrientas fracasada, que
solo vuestra proteccidn, y el poder de vuestro brazo la pudo mantener, como se mantiene
invicta” (Bouza 1964: 260). En otros casos, el discurso hace hincapié en la gloria que
representa para Galicia y para Santiago haber sido elegidas como sede apostdlica; asi se
encuentra expresado de modos diversos en el sermén que predicé el padre Bartolomé
Torres (¢,17227) en la fiesta del apdstol en Santiago, y en el que fray Pedro Otero (1757)
predico en Madrid a los naturales de Galicia: “jO gallegos felices! Y a quanta embidia de las
demas Naciones parece haveros expuesto la Magestad Divina, por haveros enriquecido
con un Metheoro tan noble, y de tan benigna influencia” (Otero 1757: 31-32). Para terminar
este breve repaso por algunas de las expresiones contenidas en estos sermones festivos,
cabe hacer referencia a los predicados ya a finales de la época moderna por los hermanos
Aldao y Castro (1802). Con una prosa mas fluida como corresponde al periodo, se vuelven
a repetir las ideas habituales sobre la proteccion y el auxilio de Santiago a la Monarquia:

“¢a quién sino & Santiago debe la Espafia tantos sucesos présperos y gloriosos? ;A quién sino a su
influxo se debe la expulsiéon de tantos barbaros extrangeros como la dominaron? ¢Quién inspiré aquel
aliento & nuestros exércitos en tantas y tan criticas ocasiones, en que solo el caimiento de animo y
la tristeza eran todas sus municiones de guerra, para arrollar y derrotar & unos enemigos orgullosos,
excesivamente superiores en numero, y bien provistos?” (p. 66).

Como han sefialado algunos autores, estas y otras manifestaciones de finales de la Edad
Moderna fueron mas bien un intento agénico por seguir dando contenido a un mito que
daba claros sintomas de desmoronamiento (Marquez 2004; Rey 2006).

3.3. Ceremonias y escenificaciones

Uno de los elementos clave parala comprension de laimagen guerrera del apostol Santiago
era la creencia en su participacion activa en las batallas contra los musulmanes, siendo
la de Clavijo la mas destacada, como ya se dijo. En su leyenda se apoy6 la concesion y
posterior justificacion de ciertos derechos y privilegios de la iglesia compostelana, ademas
del patronazgo de la monarquia hispana. Con toda seguridad son estas consecuencias
juridicas e institucionales del mito las que dan sentido al hecho de que en algunas
ceremonias publicas se escenificase el auxilio del apdstol en el campo de batalla, mas
alla de lo que la puesta en escena de tales representaciones pudiera tener de vistoso y
llamativo. Una de estas ocasiones fue la entrada publica de los arzobispos compostelanos
en la ciudad de Santiago para tomar posesion de su sefiorio temporal; el protocolo y el
ceremonial de este acto estaban claramente determinados (Lépez 2002). Segun la etiqueta
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prevista, el nuevo arzobispo debia recibir el saludo de las autoridades municipales y del
cabildo catedralicio a las afueras de Santiago antes de partir en procesién para el acto de
entrega de las llaves en una de las puertas de la muralla, en concreto la conocida como
Puerta del Camino. Con el concejo venian los gremios de Santiago, caracterizados unos
segun su oficio y otros figurando un ejército. Destacan dos gremios, el de los azabacheros
que representaba un escuadrén de espafoles y que portaba una imagen de Santiago a
caballo, y el de los mercaderes de joyeria y pafos que asistian figurando un escuadrén de
moros; otros acudian ataviados como una compafia de arcabuceria, mientras que otros
asistian con una danza de labradores, de gitanos, de marineros o de portugueses. Entre
todos escenificaban ante el arzobispo la batalla de Clavijo, probablemente en recuerdo de
los origenes de los privilegios de la sede episcopal compostelana, antes de que el cabildo
de la catedral le hiciese entrega solemne de las llaves de la ciudad.

Hubo representaciones similares también en otras circunstancias y ciudades gallegas.
Con ocasion de la visita a Santiago de Mariana de Neoburgo en 1690, se hizo una
representacion del combate entre moros y cristianos y de la participacion milagrosa del
apostol; segun el autor de la relacién, la imagen del apdstol se presentdé como un

“Soberano Trueno sobre un blanco Pegaso, Besuvio de nieve, que respirando volcanes, prompto a
la espuela, y obediente al freno, rompié por medio de la sobervia canalla, navegando por mares de
espuma, como ollando tanta sobervia montafia de monstruos rendidos al amago solo de tan divino
como zeloso aliento” (Cisneros 1690: s. p.).

Otra de estas representaciones la realizé en Lugo el gremio de San Antonio en la
proclamacion de Fernando VI en octubre de 1746; su danza estuvo protagonizada por
cristianos “cada qual con su moro esclavo y preso”, cuyo cortejo se cerraba con “el
campedn mas guerrero, / Unico patrén de Espana, / tutelar de Galicia, / hijo del trueno”, al
que escoltaban cuatro serafines que portaban “de sus manos mil trofeos” (Relacion 1746:
4). El 22 de febrero de 1789 se desarroll6 en A Corufia una representacion del mismo
acontecimiento con ocasién de la proclamacién de Carlos 1V; corrié a cargo del gremio
de carpinteros, que escenificoé el episodio en forma de drama heroico en tres actos, y
con gran afluencia de publico (Martinez 1965: 62). Algo parecido se hizo en la misma
ciudad en las fiestas de proclamacion de Isabel Il celebradas en noviembre de 1833, si
bien parece que en esta ocasién se traté mas bien de una caracterizacion del gremio que
una representacion especifica, a juzgar por lo que se dice en la relacién de los actos. Se
sefala que la corporacion gremial estuvo representada por diez individuos a caballo y
vestidos de moro, a los que precedian otros vestidos a la espafiola y portando un victor;
luego de dar una vuelta por delante de las casas del ayuntamiento y de leer unos versos
dedicados a la reina, entregaron el victor y salieron de la plaza (Narracion 1833: 11).
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Fuera del ambito peninsular, hay que llamar la atencion sobre las representaciones que
con motivo de diversas fiestas y celebraciones se hacian en los territorios americanos. La
incorporacion de la imagen ecuestre de Santiago al universo simbdlico colonial e indigena
ya se mencion¢ al tratar de la iconografia; en este apartado debe mencionarse al menos
su presencia en festejos religiosos y politicos. Aunque tales representaciones puedan
parecer fuera de lugar por hacer referencia a unos enemigos inexistentes en las colonias,
los moros, lo cierto es que tuvieron bastante difusién. Sabemos, por ejemplo, que en
las reducciones guaranies se solian interpretar cuatro danzas los dias de fiesta: una
representaba la lucha del arcangel San Miguel contra un dragén infernal, la segunda la
adoracion de los Magos, la tercera era una alabanza a Maria, y la cuarta una representacion
de las luchas entres cristianos y moros (Rela 1990: 161-162).

3.4. Musica: los villancicos

Las composiciones musicales constituian también un medio de propaganda, en la medida
en que a través de ellas se recogian ideas y planteamientos mas o menos admitidos
socialmente y, nunca mejor dicho, se ampliaban sus ecos. Un ejemplo de cémo se
contribuyé a la difusién de la imagen militar de Santiago lo encontramos en una tardia
composicion lirica destinada a ser cantada en la catedral de Zaragoza; entre otros pueden
destacarse los siguientes versos: “Resuenen clarines/ con bélico estruendo, / pues vino a
la Espana / el Marte Guerrero, / Apéstol Sagrado, / Legado del Cielo” (Espafa 1779: s.p.).

De entre todas las composiciones, los villancicos destacan por su especial capacidad de
difusion propagandistica por estar escritos en lengua vernacula. Estas composiciones
musicales destinadas a ser cantadas en determinadas fechas del afio, recogen ideas,
giros y expresiones muy del gusto popular, hasta el punto de que para algun tratadista
de la época eran el motivo para que los mas remisos acudiesen a la iglesia (Villanueva
2002a: 206). De cémo sirvieron para consolidar el mito jacobeo pueden servir de muestra
algunos de los compuestos por José de Vaquedano, maestro de capilla de la catedral
compostelana entre 1681 y 1711, para las celebraciones anuales de Santiago Apéstol.
Algunos de estos villancicos abundan en el reforzamiento de la imagen guerrera del
apostol, reforzamiento que en ocasiones resulta genérico aunque no por ello exento de
una intencionalidad precisa en la linea de subrayar los privilegios de la sede compostelana,
y en otras se convierte en un pretexto para buscar una mayor cohesion ante sucesos
politicos y bélicos del momento, como mas abajo se vera (Villanueva 2002b: XXVI). Las
letras estan envueltas en una musica que trata de representar los toques militares de
los clarines y los tambores y en la que la alternancia entre los coros quiere remedar el
fragor del combate (Villanueva 2006: 497-498). Cabe preguntarse si estas letras y musicas
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encendieron, por decirlo asi, los animos de los oyentes hasta el punto de incitarlos a la
guerra. Muy probablemente la audicidon de estas composiciones no fuera mas que una
ocasion para el regocijo y el asombro (Diaz 2002: XXI-XXIII); el género debe entenderse
mas en el contexto de la literatura de caracter mas popular, como el de la literatura de
cordel, que buscaba sobre todo el entretenimiento y la diversiéon (Villanueva 2006: 496-
497). No por ello, sin embargo, puede dejarse a un lado su aportacion al mantenimiento
de la imagen tépica del Santiago guerrero asociada en ocasiones a la propaganda bélica
del periodo en el que se compusieron.

La imagen caracteristica del apdstol como guerrero se plasma con grandilocuencia en
los villancicos de Vaquedano. En Al Apdstol mas excelso (1681), se le califica de “espanol
mas lucero” y de “sol campedn que encendido / es rayo voraz que abrasa”; de él se dice
que es un rayo “porque siempre a los moros / los tuvo a raya” (Diaz y Villanueva 2002: XLI).
Las llamadas al auxilio apostolico son frecuentes; como ejemplo sirva las siguientes lineas
de otro villancico: “Al viento las banderas se tremolen, / monte Santiago en su caballo y
choque. / (...) / el Hijo del Trueno / que las nubes rompe / saque la espada dejando las
lunas / en medio del dia cubiertas de noche” (Ibid.: LI). Mas dramatico es el contenido
de la composicion de 1684, Despertad, campedn, en la que se implora “por socorro y
por piedad” la ayuda de Santiago; su primera copla es un buen ejemplo: “Despierta,
sagrado Marte, / caudillo heroico de Espafna, / que cual fuego, que cual rayo sepultas /
tan profunda en la tierra vuestra llama. / Y de tus cenizas, / cual Fénix renazca / de Espana
el honor, / la gloria y la fama” (ibid.: LIX). La fuerza y el éxito de las acciones del apdstol
también se ensalzan en estos villancicos: “Retrate el aire sus glorias, / pues, nube de
punta en blanco, / trueno marcial del Apéstol / hizo la luna pedazos” (de Fuego, que arde
el aire, ibid.: LXVII). No se olvida el maestro de capilla de ensalzar el templo catedralicio
y el culto que en él se rinde al apéstol: “Este grande heroico templo / todo su cadaver
guarda, / para que nunca esté hecha / pedazos nuestra esperanza” (de Sangre, heridas,
1689; ibid.: LXXXIX). Y hasta en algun caso parece atreverse a justificar el pago del Voto
por la proteccién que dispensa: “Hoy todo el mundo a Santiago / oro ofrece como tierra,
/ el tributo se le paga / por réditos de tutela” (ibid.: XLVIII).

Pero como se apuntd, hay que afadir que el énfasis militar tuvo también en algunos casos
una finalidad apropiada al contexto histérico inmediato. Asi, en el compuesto en 1688
que lleva por titulo Ah del imperio, se hace una glosa al poder del apéstol y a su auxilio
que bien pudiera hacer referencia al fracasado asedio otomano a Viena en 1683: “a tus
ecos gloriosos / feliz consagra / el orbe sus aplausos / en voz del Austria. / Ya en volantes
festivos acentos / sus armas digan: / Viva el rojo penddn misterioso, / viva el Norte del
orbe cristiano, / viva el Unico Marte de Espafa, / viva Santiago, viva Santiago” (Diaz y
Villanueva 2002: XLI). En una de sus coplas se dice que “ya ciega a sus luces / se rinde
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la infausta Turquia, / si el oriente del sol a la luna / menguante intima” (ibid.: XLI-XLII). A
partir de 1702, como cabria esperar, los villancicos de Vaquedano contienen referencias
mas o menos explicitas a la Guerra de Sucesion. Como una llamada a las armas puede
considerarse la letra de Ah de la tumba sacra de ese mismo ano 1702: “A la lucha, a la
guerra, / al combate, al estruendo, / que va en cuatro lunas marchando Santiago, / que va
a cuatro pies aterrando los vientos” (ibid.: XLIIl). En su primera copla se subraya el perfil
guerrero del apostol y la necesidad de sumarse a la lucha: “Jinete alado del viento / sale
Santiago a campana / que amante de su real tumba / no se ausenta pero marcha. / Al
arma rojas cruces, / Santiago cierra Espafna, / que tocan arrebato / que todo es fuego y
balas” (ibid.). En Contra noches de polvo (1706) se solicita la proteccién apostoélica ante los
enemigos, término que muy probablemente debe entenderse no en un sentido genérico
sino en referencia a los del momento: “No piensen que estais muerto / los enemigos, / que
siempre os sintié Espafna / soldado vivo. / Defended, amparad este Reino / con bronces,
con truenos, con luces, con signos, / dando a la Iglesia bridén coronado, / corrientes los
triunfos, los riesgos volados” (ibid.: LVII). Otra referencia a las amenazas reales de los
aliados contra Felipe V aparece en Suene esa alma (1702); en una de sus coplas se habla
del apéstol como un nuevo Hércules (Alcides) que debe enfrentarse a la nueva Hidra (Ibid.:
XC). Se puede ver una clara alusién a Felipe V en Desprendiendo va cruzando (1704), en
el que el autor juega con la flor heraldica de los Borbones para sefialar el deseado triunfo
del monarca en medio de una ardorosa llamada al combate: “Arma, arma, guerra, guerra,
guerra, guerra, a sangre y fuego/ que es de la sangre principe glorioso/ el rayo de Marte,
el hijo del trueno, / diciendo: arma, arma, que el lirio de Francia/ guerra, guerra, laurel se va
haciendo” (Ibid.: LXI). En lo que parece una clara alusién a los partidarios del archiduque,
en el villancico de los festejos de 1708 (Plaza, afuera), se dice del Apdstol “que sabra ajar
imperios / quien supo eclipsar lunas bizarras” (ibid.: LXXVIII).

Las lineas argumentales de las composiciones de Vaquedano parece que se siguieron
manteniendo tras él. Casi setenta anos después, algunos de los villancicos compuestos
en la catedral compostelana seguian presentando un tono fuertemente belicoso, como
el compuesto por Buono Chiodi en 1774 en el que se rememora la batalla de Clavijo y
los destrozos causados por el apdstol en el ejército musulman; puede servir de muestra
el inicio del recitado: “Cual hijo del trueno / fulminando rayos, / las huestes moriscas /
destroza Santiago, / su espada a dos filos / gargantas cortando” (Garbayo 2005: 90).

4. La monarquia y Santiago: donaciones y propaganda bélica

La razén fundamental por la que el mito ecuestre del apdstol Santiago se mantuvo en la
Edad Moderna fue, sin duda alguna, su estrecha vinculacién con la monarquia hispana,
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de la que se convirtié en un argumento de legitimacién de sus decisiones y acciones, y
en una de sus claves identitarias. En la practica, el recurso a la imagen apostélica y a su
valor heraldico se plasmo en su incorporacién a la decoracion de objetos para uso regio
y especificamente militares, como es el caso de armaduras, como motivo ornamental en
palaciosy arquitecturas efimeras, e incluso como ilustracion en determinados documentos,
ademas de una profusa literatura, de la que se citaron antes tan solo algunos ejemplos,
en la que se hacen explicitos los titulos que vinculan al apdstol con la monarquia hispana.
De manera muy abreviada nos referiremos a continuacién a dos de esas manifestaciones
de la especial e interesada vinculacién de los reyes con la imagen y los simbolismos
jacobeos, las relaciones con la catedral compostelana y el recurso propagandistico en
determinadas acciones militares.

Las relaciones entre la monarquia y la iglesia de Santiago de Compostela revistieron
desde sus inicios en época medieval un caracter especial, habida cuenta de la
particular vinculacién existente en los origenes de ambas instituciones y el apoyo que
mutuamente se prestaron en su consolidacion; vinculacién y apoyo establecidos sobre
el hecho favorecedor para ambas de considerar a la iglesia compostelana como sede
de origen apostolico y, con el tiempo, al patronato apostdlico basado en el mito del
lacobus bellator. Durante la Edad Moderna se mantuvo y consolidé dicha relacién entre
la monarquia y la catedral de Santiago, lo que se tradujo en notables beneficios para la
sede arzobispal gracias a los privilegios y reconocimientos que los sucesivos monarcas
hicieron a su favor. Los mas sobresalientes fueron la concesion del Voto de Granada en
1492 por parte de los Reyes Catdlicos y que dio pie al posterior cobro de esta renta en
buena parte de la Corona de Castilla, y la confirmacion hecha por Felipe IV de Santiago
como unico patrén de Espafa, como ya se tuvo ocasion de comentar. Pero ademas de
éstas y otras concesiones, los monarcas y su entorno cortesano hicieron a la catedral
compostelana ciertas donaciones de menor entidad que las mencionadas tanto desde
el punto de vista material como, sobre todo, politico y econémico, que no obstante no
deben ser olvidadas’. Se trata de la entrega de algun dinero y en especial de ciertos
objetos de devocién, como lamparas votivas, de algunos bienes muebles e incluso de
algun trofeo militar, entrega a veces vinculada a algun tipo de fundacién, y que continuan
la tradicién de las donaciones medievales. A titulo de ejemplo, se pueden citar algunas
de los siglos XVI y XVII: varias fundaciones para las luminarias del Santisimo hechas por
los Reyes Catolicos; algunas reliquias entregadas a instancias de Carlos |; otras lamparas
y luminarias del rey Felipe ll; los calices y otros ornamentos regalados por Felipe lli;
diversas colgaduras donadas por Felipe IV en varias ocasiones para que “las armas del

74 Tratamos con cierto detenimiento este asunto en otro trabajo (Lépez 2004).
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Rey N. Sefor en las ocasiones presentes se allen favorecidas con la proteccion del Sto.
Apostol” (Lopez Ferreiro 1907: 87)7%; algunos objetos decorativos y ornamentos sagrados
regalo de Carlos Il y Mariana de Neoburgo. En el siglo XVIII las donaciones materiales de
los Borbones fueron menores tanto en nimero como en valor intrinseco que las de los
Austrias; en su lugar abundaron las donaciones en dinero. Entre estas debe destacarse la
dispuesta por Felipe V en 1725, ratificada luego en 1737, de entregar a la catedral la parte
de lo apresado a los moros, “concedida a muchos siglos por reales privilegios, cédulas y
ordenes en remuneracion y reconocimiento de lo que devio y debe esta Monarquia a su
Patrocinio” (Lopez Ferreiro 1908: 295 y apéndice VII: 30-31). De especial interés porque
reflejan el fondo originario de la vinculacion entre la monarquia y la sede compostelana
(el auxilio del santo en las empresas bélicas), son dos donaciones hechas en tiempo de
Felipe Il y de Carlos Ill. La primera es la donacion hecha por Juan de Austria de algunas
insignias, estandartes militares, pendones y otros objetos procedentes de la victoria
frente a los turcos en Lepanto en 1571, objetos que se exhibian (el gallardete de la nao
capitana de la Liga se sigue exponiendo) desde entonces cada 25 de julio. La segunda
corresponde a la entrega a mediados de 1785 de algunas banderas procedentes de la
toma de Pensacola, capital de Luisiana, en 1781; esta entrega puede entenderse como
una adecuacion del mito guerrero y auxiliador del apoéstol: en este caso, el auxilio ya no es
contra los moros ni los turcos, sino ante otro enemigo diferente.

No se tratd, como se ve, en ningun caso de donaciones especialmente relevantes desde
un punto de vista material, econdmico o institucional; pero si son interesantes desde una
perspectiva diferente, la de hacer presentes a los monarcas y a la monarquia (también
a otros donantes del entorno cortesano; se cité ya a don Juan de Austria, se debe citar
a otro donante destacado como Gonzalo Fernandez de Cérdoba, el Gran Capitan) no
solo ante las autoridades eclesiasticas (para las que, por otra parte, tales donaciones
suponian el reconocimiento de su posicion y una manifestacion de la estima en la que
eran tenidas por si y por lo que representaban), sino ante los ojos de todos aquellos que
visitaban la catedral compostelana y asistian a las funciones religiosas. En tal sentido, y
dejando a un lado las posibles motivaciones religiosas y devocionales subjetivas de los
otorgantes, este tipo de donaciones pueden considerarse como un instrumento mas en
la conformacion de la imagen y consideracién publicas de la monarquia, los monarcas y
su corte en la Edad Moderna, y por tanto podrian relacionarse con aquellos otros mas
explicitos en su finalidad, concepcion y desarrollo, como los ceremoniales regios y las
celebraciones politicas entre otros. Al fin y al cabo, la donacién de unos objetos devotos
o de culto que tenian que estar a la vista de quienes acudiesen al templo catedralicio

75 Las “ocasiones presentes” son una clara referencia a los graves problemas que la monarquia atravesaba
tanto en el interior como en sus relaciones con Francia en torno a 1635.
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manifestaba no sélo una posible devocion al apéstol y el reconocimiento del valor de su
sede; también era una demostracion del poder y del prestigio de la monarquia y de sus
monarcas con cuyas donaciones en cierto modo se consolidaban al ser manifestados y
reconocidos publicamente. Mas que de una manifestacion de humildad de quien reconoce
la limitacion de sus fuerzas hasta el punto de necesitar el auxilio sobrenatural, se trataba
de la exaltaciéon de una monarquia merecedora de tan alto socorro, de una expresion de
SU rango y un recurso para alcanzar su reconocimiento publico y el reforzamiento de su
consideracion social.

Los dos ejemplos citados en ultimo lugar, la entrega de trofeos militares tras las victorias
en Lepanto y Pensacola, constituyen también un ejemplo del empleo propagandistico del
mito jacobeo en sendas acciones militares, si bien en este caso se tratdé de una propaganda
a posteriori. Resulta ocioso y en cierto modo redundante insistir en la oportunidad del
uso ante sucesos militares de la iconografia bélica del apdstol en la preparacién de la
que con todas las cautelas pertinentes podemos calificar de opinién publica moderna;
al fin y al cabo, el mito se construyé por y para cubrir necesidades de opinién e imagen
diferentes pero coincidentes, en origen y contexto, en establecerse en el ambiente de
enfrentamiento provocado por la invasion musulmana. Frente al espiritu y el empuje de la
yihad islamica, los monarcas asturleoneses, castellanos y aragoneses esgrimieron el ideal
de cruzada, una version cristiana de la guerra santa con la peculiaridad de tratarse mas de
una guerra defensiva ante el expansionismo musulman que de una guerra ofensiva (Flori
2003: 347-349; 2004: 273-279). La imagen ecuestre del apdstol representaba de manera
muy grafica esa mentalidad de cruzada y resistencia, al tiempo que se proveia de un signo
de identidad a la monarquia cristiana ante el poder califal y, como ya se indic6, contribuia a
la legitimacién y consolidacion institucional y fiscal de la sede eclesiastica compostelana.
En la época moderna, ausente de la peninsula el peligro musulman, sobre todo después
de la expulsion de los moriscos a comienzos del siglo XVII, hubo de cambiarse el enemigo
ante el que esgrimir el mito del Santiago caballero; al respecto ya se hizo mencién de su
uso en la conquista americana, durante la Guerra de Sucesion y mas tarde en la invasion
napolednica. No obstante, el peligro islamico persistia en oriente y centro de Europa
con el Imperio Otomano, y claro esta que frente a él y como recurso de propaganda la
monarquia acudié en formas diversas a su vinculo especial con el apostol (ya se cité la
victoria de Lepanto en 1571 y las posibles alusiones al asedio de Viena algo mas de un
siglo después en algunos villancicos compostelanos). También recurrié cuando hubo de
justificar la actuacién en el otro frente mas préximo, el del norte de Africa. Las acciones
acometidas para la toma de diversas plazas litorales se siguieron presentando a los
subditos como necesarias para la defensa de la fe, como una suerte de prolongacion de
las luchas medievales. Esta mentalidad de cruzada puede comprenderse en la campana
emprendidas por Cisneros para la toma de Oran en 1509, pues todavia estaba reciente
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la victoria sobre los musulmanes granadinos (Barriocanal 1998); mas llamativo resulta
que algo mas de doscientos afnos después, en 1732, se volviesen a utilizar argumentos
similares para justificar la reconquista de Oran, si bien es verdad que en este caso resultan
tener un caracter propagandistico mas acentuado si cabe que en la situacién anterior,
en la medida en que al tiempo que se apela a la defensa de la fe cristiana, se hacen
explicitos los motivos de caracter politico y geoestratégico que animan a la intervencion
armada’®. En ese afan por revestir la decisién de retomar Oran por parte de Felipe Vy de
su gobierno, se volvieron a emplear las ideas y simbolos que sustentaban la majestad
de la monarquia, entre ellos la especial intercesion y ayuda del apdstol guerrero. Sirvan
de ejemplo las consideraciones hechas por el concejo de la ciudad de Santiago para
preparar los festejos por la victoria alcanzada y cumplir asi los requerimientos reales:

“[Esta victoria] deve zelebrarse con demostraziones mui singulares por la grande ymportanzia que tiene

a toda la Cristiandad la expresada conquista, la qual piadosamente debe atribuirse después del poder
de la Magestad Divina al auxilio de el Gran Patron y Apdstol de las Espafias Sefior Santiago Zebedeo,
depositado en el santo apostélico templo de esta ciudad, a cuio nombre deven hazerse las maiores
demostraziones de gozo, correspondiendo las mismas a esta ciudad por ser la cabeza de todo el Reino,
y como tal aver de esmerarse en la zelebridad de tan gran suzeso?7”.

5. Consideraciones finales

Como indicabamos al comienzo, la descripcidn e interpretacién de los simbolos y ritos
cultuales y ceremoniales deben hacerse teniendo en cuenta su caracter histérico, es
decir, que fueron elaborados y modificados en un tiempo y un espacio precisos y por
unas sociedades también especificas, que plasmaron en ellos sus valores, necesidades
y aspiraciones. En el caso particular de la imagen del Santiago guerrero, hemos tratado
de subrayar los pasos paulatinos de su construccién en la Edad Media, y los recursos
diversos empleados en la época moderna para su difusion. Se ha tratado también de
hacer hincapié en la funcion politica y social de la imagen, fundamentalmente en su papel
de refuerzo simbdlico de la monarquia hispana en general y de sus acciones armadas en
particular, y como soporte de determinadas instituciones politicas y fiscales de Galiciaen el
Antiguo Régimen. Se ha tratado igualmente de indicar cémo el simbolo fue acomodandose
y cambiando uno de sus elementos basicos, la identidad de los enemigos doblegados
por el apdstol, segun fuese necesario, unos cambios que corroboran la necesidad de no
separar el estudio de las imagenes de los contextos que las generan. En cualquier caso, las

76 Se trata sobre este y otros aspectos relacionados con la toma de Oran en (Lépez, 2008).
77 Archivo Histérico de la Universidad de Santiago, Fondo Municipal de Santiago, Libro de Consistorios 132,
fs. 496r-496v.
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representaciones y descripciones de los enemigos, fuesen combatientes musulmanes o
cristianos, coinciden en ajustarse a los estereotipos habituales en estas caracterizaciones.
Como cabe esperar, en las referencias literarias y las plasmaciones de la imagineria se
destacan los rasgos negativos de unos contrarios que son presentados como enemigos
de la fe cristiana y catdélica y merecedores de ser combatidos y aniquilados. Esta retérica
responde sobre todo a los requerimientos especificos de una propaganda bélica, en la
que las realidades se simplifican para presentar al bando propio como suma de todas
las virtudes y al opuesto como sintesis de todos los males (Pizarroso 1993: 34-36); este
nos parece el marco mas adecuado para interpretar la imagen guerrera del apéstol, su
consideracion como un medio de propaganda bélica, mas que como una expresion
de una xenofobia genérica que por lo demas habria que atribuir igualmente a los otros
contendientes con respecto a la monarquia hispana y a sus subditos. En ultimo término,
cabe decir que el perfil simbdlico de la imagen del “matamoros” (y sus variantes) en la
Espana de la época moderna es la de ser una expresion de la fuerza y del poder de su
monarquia, elaborada y difundida por las élites sociales, que alcanzd una enorme difusion
sobre todo en los ambitos cultos y aceptada por los que genéricamente se puede calificar
como populares.

No obstante, la expansién de la iconografia del Santiago bellator no estuvo exenta de
discusion y de conflictos que a medio plazo acabaron por debilitar su funcién y pertinencia.
Las dificultades mas destacadas fueron las del siglo XVII a propésito del copatronazgo
de la monarquia, que se saldaron con el reforzamiento del patronato jacobeo. Pero de
forma menos visible, al menos hasta el siglo XVII, la consideracién de Santiago guerrero
fue perdiendo su asiento entre el comun en la medida en que se fue incrementando
la resistencia al pago del Voto, y también entre determinados sectores de las élites
intelectuales que con intensidad creciente fueron poniendo en cuestién la historicidad
de la batalla de Clavijo y del supuesto privilegio de Ramiro |, argumentos basicos que
estaban en el origen tanto de esta iconografia como de sus consecuencias politicas y
fiscales. Progresivamente el mito bélico fue perdiendo consistencia, para ser cada vez
mas un lugar comun de la retérica literaria y la imagineria religiosa; las transformaciones
politicas derivadas de la crisis del Antiguo Régimen acabaron por vaciar el mito: abolida la
renta del Voto y modificada la arquitectura politica de la monarquia, el Santiago guerrero
quedo reducido a una simple imagen muy alejada de los significados y consecuencias
legales e institucionales de tiempos pasados.
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